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Réflexions sur Introduction au dialogue de Lacan avec Mencius de Guy Flecher

yk¥ Zhang Tao

["S xTn, litt. coeur, le centre de la pensée — est traduit ici par “coeur” mais posséde aussi le sens d*“es-
prit”.]
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Par le biais de I'ouvrage Combler I'Histoire du Développement du Confucianisme entre
Confucius et Mencius paru apres la découverte des bandelettes de bambous dans les
tombes de Guodian pres de I'ancienne capitale Chu dans le Hubei en 1993 et qui consti-
tue le noyau des recherches sur I'’école de Mencius par les érudits contemporains du con-
fucianisme, le présent article tente a la suite des pensées de Guy Flecher présentées
dans Introduction au dialogue de Lacan avec Mencius d’avancer plus avant dans la re-
cherche d’'un systeme de pensée commun entre Mencius et Lacan. Dans le systeme de
pensée du cceur et de la nature humaine des concepts et théories confucéennes de la
manifestation corporelle du cceur [Concept Jianxing], des Cinq Vertus [Théorie cosmologi-
que de Wuxing], du corps et du cceur, de la compréhension de la parole et de nourrir le
souffle, le texte présent focalise sur les points de vue de Mencius et Lacan, et donc offre
une contribution dans la discussion plus avancée et plus vaste sur la pensée de Lacan et
celle de I’école confucianiste de Mencius.

TRIAR O\ K2R TAT -G 2R, <R 7, e, SohAr By DL UGG 2 AT 3
# 3. F. Guy Flecher fJ3C# il Lacanchine. Ces quatre caractéres référent a Zi Si, le maitre de Mencius. Donc le
titre Wu Xing Si Meng peut étre lu ainsi : reconsidérer Mencius par le biais des Cinq Vertus confucéennes. Le texte en
question de Guy Flecher est traduit et mis sur Attp://www.douban.com/note/66188010/.

A T, GRBIEAR ARSI T SOR—2C TR TR0 E) 80 BT id) #5281, 12000,
Pang Pu, Wang Bo : Des documents de sous terre choquant le monde instruit — discussions sur les bandelettes en bam-
bou de Guodian, Discussions Transculturelles, 2¢ volume, p. 12.

3 F3C5IH Guy Flecher 5E4E 13 H H T 3. Ce texte utilise le texte donné par Guy Flecher.
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La théorie du coeur et de la nature humaine
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Lacan avait bien lu les Entretiens de Confucius, le Juste Milieu de Zisi, pourtant celui qu’il
tenait pour le plus important était Mencius. C’est certainement parce que les pensées de
Mencius qui différaient de celles des autres auteurs l'avaient attiré. Avant 1993, Mencius
avait toujours été considéré comme le premier confucianiste ayant discuté de facon dé-
taillée de la relation entre coeur et nature humaine, mais qu’est ce que la théorie du coeur
et de la nature humaine ? La théorie du cceur et de la nature humaine de Mencius est fon-
dée sur les quatre principes du cceur, a savoir : la commisération, la honte et le mal, le
respect, et le bien et le mal. Ces quatre principes correspondent selon Mencius a quatre
vertus morales : bénévolence, droiture, rites et sagesse. Ces quatre principes du cceur
ainsi que ces quatre vertus morales sont considérés par Mencius comme la racine qui fait
le propre de toute nature humaine, c'est-a-dire que « ’'Homme n’est pas semblable aux
animaux ».

1993 (AR FEAT ] CPE E i ) A ATTAS DU L e b AR 5 DA — R AR R, XA
FLRER W2 SCARIUE T 57 L, BN TG 22 AR S, RORHERE 10 1 L ife 7 G e R 22

4 19934FEH A+ (Frfay) , b (HEEHD) —3CBOA A B AT E, AER TR T OSSR BEET
—HINKE D PER AL BIX — R S /& T Dans les bandelettes de bambou découvertes en 1993, La nature hu-
maine prend son origine de la destinée pourrait étre I’ccuvre de Zi Si ou de Shizi et décrit de fagon trés détaillée la rela-
tion entre coeur et nature humaine. Auparavant on pensait que Mencius était le premier a 1’avoir décrite ainsi.

5 (1) A IFRZE IEIFMI L NAR N R T S AR HAR S 5 0 2 DUACYE BRI AEAE, TERER s 20
—— A (S EHEPCER P (HATR) Il &0 mE)  Ce que Mencius considére comme étant étranger
aux autres organes du corps et qui garantie I’existence du sujet ne peut étre que le ceeur. [Texte d’un chercheur japonais
sur les questions du corps et du cceur dans les Cing Vertus de Guodian]

6% S PR A& debut P EUE, XN T d 74l b e g, 2 AN R T E SN JLA”.  Le caractére traduit
par « principe » veut en fait dire début et correspond au terme utilisé par Mencius de « bourgeonnement », c’est la petite
différence entre Hommes et animaux.

TEH I, A XALERTF L. (L0 ) Mencius De tout ceeur : « La nature de ’homme vertueux, bénévolence, droi-
ture, rites et sagesse prennent leur racine dans le ceeur. »
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Les bandelettes de bambou mises a jour en 1993, La nature humaine prend son origine
de la destinée, nous ont poussé a reconsidérer la pensée confucéenne de la période des
Royaumes Combattants concernant le systéme générant cceur et nature humaine. Ces
textes que Lacan n’avait pas pu connaitre subvertissent I'histoire du confucianisme et
comblent I'histoire du développement du confucianisme de Confucius a Mencius, et pro-
pagent la théorie du cceur et de la nature humaine de Mencius et I'interprétation de son
origine. Ce systeme est résumé par Pang Pu comme : Ciel-Destinée—Nature humai-
ne—Emotion—Dao. La nature humaine prend son origine de la destinée commence ainsi :

La nature humaine prend son origine de la destinée, la destinée descend du Ciel,
le Dao commence dans I’émotion, ’émotion nait dans la nature humaine.

Cela veut dire que la destinée humaine vient du Ciel, ou « la destinée descend du Ciel ».
Mencius dit :

Ce qui est fait sans action de 'Homme est ceuvre du Ciel, ce qui n’est pas causé
par ’'Homme est donné par le Ciel.

Le Ciel ne représente pas seulement une réalité objective mais représente pour les Chi-
nois les parents. Pour la plupart, les exigences et ordres des parents sont des ordres du
Ciel. Mencius pense les ordres du Ciel comme systéeme humain moral de bénévolence,
droiture, rites et sagesse. La nature du coeur possede une bonté morale. Le Ciel est seu-
lement I'indication de la bonté inhérente a ’'Homme a priori et a posteriori et qui est abso-
lue. Xu Fuguan pense que Mencius différencie nature humaine et destinée car le coeur
cultivé connait la nature et le Ciel, et exprime ainsi I'union entre cceur, nature et Ciel :

8t 1 R SBAEAT IR ) i 528 2 AR WO AR A R i )l H T 2 228 TR
Z A A REARRRATIE, 1T HIE AR € S 5 R M A I, —F B UIAHC.  Pour beaucoup de chercheurs
le sens de 1 [qing, emotion, sensation] dans les bandelettes était celui de « situation », car ils pensent qu’a cette époque
les hommes ne discutaient pas de la question des émotions. Maintenant les chercheurs commencent a penser que si on
comprend ce caractére par émotion, alors il est possible d’expliquer les textes et est li¢ au fait que chacun produit des
émotions dans une situation spécifique — liant ainsi les deux sens.

QUL AL YE R NATHITEN, AR RIE, AR ZEFHIE. Le Dao ici est la régle des actes humains. Ce n’est pas
celui du Ciel et ce n’est pas non plus le Dao de Laozi.

100577 fa pr tR A i oA i 3 CAJTRT3004F | IR IEILEE, (AW hTs P BAE—-F
Bt CRREY 1E# TR G KL, [ (RAT) ATr2 B U e T L T #EE.  La
plus part des bandelettes de bambou découvertes a Guodian sont datées de la période des Royaumes Combattants (300
ans av. JC.). La nature humaine prend son origine de la destinée est trés similaire au Juste Milieu et on pense donc
qu’elle fut rédigée par I’auteur Zi Si, auteur de ce dernier ouvrage. Il en est de méme pour Cing Vertus qui serait de Zi
Si ou bien d’un de ses éléves.

11 FrUA S o 22k N 4L 7=, UWJ5iA. Donc Mencius souligne la piété, ce qui correspond a la
bénévolence chez Confucius. Voir plus bas.

12480 CPEAMER B Wb N R A20024E 5516871, Xu Fuguan : Histoire de la Théorie de la
nature humaine en Chine — Dynastie Qin, Presses du Peuple du Hubei, 2002, p. 168.
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« hors du cceur point de nature humaine, hors de la nature humaine point de Ciel », « ce
qu’on appelle nature humaine, ce qu’on appelle Ciel, ce sont tous les homs proposés du
coeur qui est évoqué dans le monde psychique illimité ». Donc pour comprendre Mencius |l
faut partir de la notion du coeur. Comment la nature humaine prend-elle donc son origine
de la destinée ?

IR R (AT) WA w cEReEZ a3, e, <RI
Pz W "IA, BUATERR B TR Aar i, %Bﬁ%i"]ﬁkﬁﬁ’]m&mﬂéﬁ?%%lm MRS
Rie iR, FERFENEE, XM AR R, SRR DU R 20 < R 2 515, It A
AT IBARAIIAD R ANR? F IR IR TR G AR ?

Dans un des extraits sur bandelettes de bambou extraites des tombes Guodian pres de
Chu qui faisait partie des Cing Vertus, il est dit :

Chacun posséde le souffle de la joie, de la colére, du deuil et de la tristesse, c’est
la nature,

dés le moment ou il est observable a I'extérieur, il sera aspiré par la matiére exté-
rieure.

Donc, comme la nature humaine vient des ordres du Ciel, alors ces souffles constitutifs
viennent aussi du Ciel. Lorsque ces souffles de nature humaine se dégagent, dans des
circonstances spéciales, ils produisent envers les matiéres extérieures des émotions, c’est
alors que ces « souffles » doivent étre identifiés comme émotions de « joie, colere, deuil et
tristesse ». C’est ce qui est décrit comme : « '’émotion nait dans la nature humaine. » Mais
alors qu’est-ce que ce souffle inhérent ? Est-il lié au « souffle irrésistible » que Mencius
nourrit ?

g F e, mTE TIrRAZ, PEROER A . d 7ol 5O R s O
XS NG TE, RTFORANREZ B3R, S AT E, mardegms, &7
AFTA Ml TREIRMR L, ISR AR T Tl 7, U, X d 71

13EP [ i BRI v g A ?*?ﬁﬁbﬁﬁ MBI T VE S JE 7y R AIRAR TR, HZEX

HAD MRS . % (PEAATH ) 28— MEE R uidk k. 5. O7#B2“ 7. La notion de souf-
ﬂe en Chine ancienne est simllalre a celle de Thales sur I’eau et a celle d’Anaximéne sur le souffle. Le souffle est 1’¢lé-
ment le plus fondamental. Mais c’est aussi une notion qui a de la valeur et est dynamique. Selon les dires de La nature
humaine prend son origine de la destinée la nature humaine, les émotions et le cceur sont tous du souffle.

14X P R AR IR TR NKIEE . S35k, #FF A R (A7) iz AT R OmA T e, kg
BB T2 5 ob s o0 g B £ — B . fﬁf%%tﬁm% CRATY WA= 3L AL, &L BRI
T e A R N T T L B £ P W E%ﬁfﬂiﬁﬁﬁﬁ%\rﬂ&z%ﬁo La relation entre
ces deux notions est reprise plus loin. De plus, Guo Qiyong pense que le « principe de la morale » dans les Cing Vertus
est une théorie de la morale et du souffle qui circulent. En effet cceur et corps sont la base unifiée, et la morale y est
formée a I'intérieur et circule a 1’extérieur. Yang Rubin comprend bénévolence, droiture, rites, savoir et sacré ainsi que
souffle de chacun d’eux comme « principe de la morale » et « souffle de la morale » - fondamentalement la méme
chose, comme deux cOtés d’une méme médaille.

15 TPUHA GEA D) A (PEAArH ) M FREROM AL CREM R R AR ST () ) WHEHE it 144
1. Ding Sixin arrive a la méme conclusion en considérant Collection de Langue et La nature humaine prend son ori-
gine de la destinée. Recherche sur les pensées des bandelettes de bambou, Presses de 1’éducation du Hubei, p. 144.
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Cela fait partie du domaine de la théorie de Mencius sur le souffle — que celui-ci n’a
d’ailleurs pas traité extensivement et qui est donc mal compris des auteurs. La thése de
Mencius a propos du cceur et du souffle peut étre entendue a partir de la réfutation de la
these de Gaozi (« ce qui fait défaut dans vos paroles, ne le cherchez pas dans votre
ceeur »). Gaozi fait défaut de paroles, et Mencius contrecarre qu’il « connait les paroles »,
Gaozi fait défaut de souffle, et Mencius « nourrit son souffle irrésistible ». Comprendre la
parole et nourrir le souffle sont fondés sur « suivre le chemin de la bénévolence et de la
droiture », il faut étre capable de concentrer la droiture. La bénévolence et la droiture de
Mencius sont localisées dans le coeur comme points de départ. Alors que pour Gaozi la
droiture est extérieure et vient poser une limite au sujet, de plus « la volonté commande au
souffle, le souffle qui est partout dans le corps ». Dans De tout cceur, cceur et volonté
commande le souffle, Mencius lui pense que « ce qui fait défaut dans votre cceur, ne le
cherchez pas dans votre souffle » est possible mais que « ce qui fait défaut dans vos pa-
roles, ne le cherchez pas dans votre cceur » est impossible. Car la parole est intimement
liée au coeur. Chez Mencius, le coeur domine la compréhension de la parole et le nourris-
sement du souffle : la compréhension de la parole c’est de fixer la parole par le cceur,
nourrir le souffle c’est commander le souffle par le cceur.

hATIR
Théorie des Cing Vertus

A AL B DR A, FOD B 2 LB E HER i, 7 KAK», dhil<MA”18, e AN
A BB TEA LA RNE " DZ B A MM FRATEZ T, S8 T H R LA,
Kbk, A 5 BEMSTILEUIAME. &TAROMYERIR B 5 D, BriE AR A A
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16 “&E7 At Couvreurfll i Hespire, HAR“E”Hry @ R B, (HE—ARIE, Eﬁlﬁ\%“aspiration”'f“%%, G
CFERER R SAh,  SCILAhA espire Fl coeurdd) & FH R I IX AN HARATE . & [zhi, volonté] est tra-
duit par Couvreur par « esprit », et ainsi les sens de coeur et de volonté sont trés proches. Mais la traduction par volonté
semble plus appropriée, il en est de méme pour I’expression « conserver sa volonté ». Par ailleurs, -[» [xIn, litt. cceur, le
centre de la pensée] est traduit ici par caeur mais posséde aussi le sens d’« esprit ».

1700, GlRT) JE s SGRE) N FURES, Gl 7B S 2 ) , i115-158.
TiAh s AR SRR AN E IRV A BT 73 30, WA Li Minghui, Structure théorique du Comprendre
les paroles et nourrir le souffle chez Mencius, in : Li Minghui (éd.), Recherche approfondie philosophique de la pensée
de Mencius, p. 115-158. Par ailleurs, Yang Rubin pense que cette théorie de comprendre les paroles et de nourrir le
souffle est a différencier du concept de la manifestation corporelle du ceeur. Voir plus bas.

18 F: B9, SAIORIE, SUAIUME, T2 » F “HH 2RO, TR0, A, W32 R, & 25
W, B, ABNAGE. R SEE . Shr P R, MHAAZEIRRESE. A RAMER. ” (G .
Traduction de Couvreur (p. 576) : « pourquoi suivent-ils, les uns la direction de la plus noble partie de leur étre, les autres, les pen-
chants de la moins noble ? ». « Les oreilles et les yeux, répondit Meng tzeu, n’ont pas pour office de penser, et sont trompés par les
choses extérieures. Les choses extérieures sont en relation avec des choses dépourvues d’intelligence, a savoir, avec nos sens, et ne
font que les attirer. L’esprit a le devoir de penser. S’il réfléchit, il arrive a la connaissance de la vérité ; sinon, il n’y par vient pas.
Tout ce qui est en nous, nous a été donné par le Ciel. Lorsqu’un homme suit fermement la direction de la plus noble partie de lui-
meéme ; la partie inférieure ne peut usurper ce pouvoir. Il devient un homme vraiment grand »
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Mencius utilise bénévolence, droiture, rites et sagesse pour établir le début de la nature du
ceeur, il utilise le coeur-maitre de la pensée pour éliminer la tentation aux choses matériel-
les par les oreilles et les yeux. Il érige les concepts de « nobles parties » et de « petites
parties » qui contiennent la vertu et nature inhérente de chaque Homme pour atteindre
« union entre Ciel et Hommes ». L’'organe du cceur est uni au souffle de la nature humaine
qui vient de la destinée et est uni a ces « petites parties » telles que des organes des sen-
sations comme les yeux et les oreilles. Les notions de nature humaine, souffle, parole et
savoir sont intimement liées au coeur. Mencius est dévoué pour cultiver le coeur et connai-
tre la nature humaine et le ciel (« cultiver le corps et attendre la destinée ») — ce dernier
concept est de connaitre la nature du cceur de ’'Homme et provient des vertus comme bé-
névolence, droiture, rites et sagesse. Donc, nous avons la compréhension de la parole et
le nourrissement du souffle qui sont inséparables. Francois Cheng pense que le concept
de langue chez les confucianistes est la raison importante pour laquelle Lacan s’intéresse
au confucianisme. Alors sur ce point la notion de souffle doit étre quelque peu élaborée
afin de pouvoir vraiment confronter le systéme de nature du coeur de Mencius avec le sys-
teme de la psychanalyse. Le souffle doit partir de la notion de cceur. L’ouvrage Cinq Ver-
tus discute du coeur et du souffle : « le souffle de la bénévolence, le souffle de la droiture,
et le souffle des rites produisent chacun une intention ». De ce fait, le nourrissement du
souffle chez Mencius se trouve principalement dans le cceur, les quatre principes du coeur
sont les principes du souffle. Le « nourrissement du souffle » c‘est de nourrir le souffle
médian afin d’atteindre la compréhension de la parole et ensuite « devenir sage ». Fran-
cois Cheng pense que ce souffle médian est le souffle de Laozi, le souffle irrésistible de

19T VUHr CER)E2EZEPT i AR SY) , FHATWFSY, 152. Ding Sixin, Recherche sur les idées dans les bandelettes
de bambou de Guodian, Recherche des Cinq Vertus, 152.

20 ARIMTHINAFIRTEELZ Sy, DXL PO 2 5y, SEbR EaO S O RIZ BRI 1 2
J%. Ensuite le souffle peut se différencier en extérieur et intérieur, le cceur peut étre séparé en coeur extérieur, cceur
médian et ceeur indépendant. En fait la relation réciproque entre cceur et souffle est bien plus complexe que ce qui est
présenté ici.

21 X R ATIE N Hzhong Bl BT 5 B P Pl i M A P, (Guy Fle-
cher) X &R T 5 ITARULIEXT V.  Cela est ce que nous appelons le milieu, le milieu vers lequel on
pointe au tir a I’arc. Cela est pour Guy Flecher correspondant a la phrase de Mencius : « viser sans tirer ».

22 = S ALEL TR, RZTAMU BT AL =R BRI R R TR TR AR I IR e . CT T (56
MR EAT R BARRE ST, TATHIAE,  156) MFKTATREEMT RN TEE, TR, X AL, & B0
JCRIEARFDL, Bl 2. (iefif.AME)  Bénévolence, droiture et rites sont la nature du ceeur et en allant vers ’exté-
rieur forment trois souffles. Mencius a formé les théories du souffle comme « nourrir le souffle nocturne » et le « souffle irrésisti-
ble ». Ding Sixin, Recherche sur les idées dans les bandelettes de bambou de Guodian, Recherche des Cinq Vertus, 156. Par la suite
d’autres développeront les Cinq Routines (bénévolence, droiture, rites, sagesse et confiance) qui sont la manifestation spécifique du
souftle primordial, nommé le « souffle des cinq routines ». (Lunheng)

23 (HATY A S AL BB T AR EZAT?, BB TN AT, A BRETAMN AT AT T, M
WA, DATR, Bz, i, ANEd. 8, R, » C (HATY O XREAOAFENIRE—RE, “FuFE, [
. 7 (1L1T) Dans les Cing Vertus, il est écrit au début que bénévolence, droiture, rites, sagesse et sacré sont la morale intérieure,
les quatre premiers représentant la conduite extérieure et le dernier la conduite morale formée par I’extérieur. C’est ainsi car le ceeur
les unis.
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Mencius ou bien le souffle du Juste Milieu. Les quatre principes du cceur et les quatre ver-
tus se correspondent, donc les quatre vertus prennent forme a l'intérieur pour atteindre
une conduite morale, de bonté de la nature humaine — voila la position éthique de Men-
cius. Le souffle de bénévolence, droiture, rites et sagesse a l'intérieur est lié aux quatre
ceeurs, voila qui est le « souffle irrésistible » de Mencius. Le souffle de bénévolence, droi-
ture, rites et sagesse qui prend forme a I'extérieur produit a partir de toutes sortes de si-
tuations a I'extérieur des sentiments de toutes sortes. C’est seulement lorsqu’on atteint les
quatre vertus que l'ont peut devenir sage, c’est seulement avec le « souffle irrésistible » en
cheminant sur le juste milieu que I'on peut atteindre la compréhension de la parole. Donc,
la « bonne parole » et la « bonne conduite » évoquées par Mencius sont fondées sur
I’'harmonie des quatre vertus. Ainsi Cinq Vertus discute de fagcon détaillée de la conduite
des Hommes par le systeme éthique de la nature humaine des cinq vertus jusqu’au Dao
de 'Homme. « Bonne parole » et « bonne conduite » nécessitent tout d’abord « abon-
dance de souffle » et « abondance de coeur » [équivalent a la négation de « fait défaut
dans vos paroles... »].

B
Concept de la manifestation corporelle du cceeur

AERAMG SR L, BAMEIE B ZE AT i A7, g, s

PRy Bl—AE”: &, FHENHEER B 07, BB N HIE AT 20, MRIXANE R
8, MR ZERA AR EOARRILE B A OIS S B OmE —Sie s, U
WA TG IVES 18, TR TR AL ERTLARAIOR, APERA RO . 58
PRI B e s, g, nmlyd=, SR B R 5, S — B LUk T
VR, SR, AR = A T 508, {2 I BRI N 8%, Lo AR N5 A
2T B N TR T & S MR A B DO %, BERA A5 1%, S

24501 TTT AR (IR R BEATT) “HE &, RS B, <HY R A, “ErgIE

BRI, AR G LR R RO (4 o SRR 855 945 UL (3R] 2 %Eﬁt?ﬁf‘ﬁﬁ%i&, KU
TARBAEHR (IR, R AT Wrig g k2], B POREARATH, #e GEAR) — BOzVHEK

e e e , x - N
U A, SAh, A SR LB A ST A LR B SR, MR B %, AN Ty
#T. Dans Bandelettes de bambou de Guodian publié aux éditions du Musée de Jingmen, le caractére 4 [xing, nature,

propriété] est écrit & c'est-a-dire B qui se compose en bas de H [mu, ceil] et en haut de £ [sheng, naitre, cru] qui est le

pictogramme de jeunes pousses d’herbe. Le caractére $ estle plus proche deft: [xing, nature, propriété] dans le livre
d’explication des caractéres du chinois classique édité par Li Pu (p. 945, vol. 8), il vient de Musique des Quatre Tons en
Chinois Classique de la Dynastie des Song, mais existait déja avant, sans pour autant qu’on puisse le dater. Dans le livre
d’explication des caractéres du chinois classique on se référe 2 Xu Shen « vient de /[» [xin, cceur] et de”l: [sheng, naitre,
cru] », mais par ailleurs depuis la découverte des bandelettes aucune nouvelle étude ne fut conduite.

25 FXATMNE BEM . CESCUAE)Y Ty, REHEE. FHr 7y, LMY (VL2 N, &1
EEN SCARA LTS, KA (D) , HeP ERADUERS, DEIEY . BT RIPUE (1044) .
B W R A TR TR, AR HERR, 4k QTR )5 X —HHJRE Rl 15,
Zhang Xuan [érudit Han, 127-200] note plutdt la « connaissance et le respect mutuel ». Voir Musique des Quatre Tons
en Chinois Classique Dynastie des Song, 1044. Ce livre compile tous les caractéres du chinois classique, environ 9000.
Il se base sur une ceuvre de la Dynastie des Tang et classe les caractéres selon leur ton. C’est le résultat d’un travail mé-
ticuleux et de longue haleine ayant duré une dizaine d’années.
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g ) e 5 6, {5 oy I R R OB A S R AT PRBLI R AP IL  f
WK R . XIRPR NS = IEARIUA) 2 AR B DR ORI R 1) SR RE 1
EETAS, KARTHKNE CREFERTE) , DARSERIAS AN ek R EVIE R

La vertu de bénévolence est le point central de la pensée confucéenne. Nous le retrou-
vons dans les bandelettes de bambou de Guodian. Sur ces bandelettes, le caractére 1%
[dé, vertu] est écrit avec un E [zhi, droit] au-dessus de "3 [x7n, coeur] : £ [dé, éthique]
qui a le sens de « évolué directement du coeur » ou peut étre expliqué comme se conduire
directement selon le Dao. Bien sir le Dao ici est celui du Ciel et est différent du Dao de la
conduite évoqué précédemment. Le sens premier de la vertu est donc d’évoluer directe-
ment du cceur, une éthique conforme aux propres désirs — qui permet la théorie de la na-
ture humaine bonne qui soutient que « seul celui qui désire est un homme bon ». Avec un
coeur qui nourrit le souffle et concentre en lui la droiture, on peut aller vers désirs et exi-
gences. La nature humaine qui de fagon inhérente posséde un cceur de désirs est bonne.

Sur les bandelettes de bambou le caractére 4= [rén, bénévolence] est écrit comme 2

c'est-a-dire composé de % [sheén, corps] et 'S [x7n, cceur] qui forment la bénévolence.
Cela suggeére que durant la période des Royaumes Combattants, I'explication donnée par
Xu Shen « intimité » est actualisée. L’écriture de 4= [rén, bénévolence] souligne bien plus
entre deux personnes [ A, rén, personne ; —, ér, deux] un amour réciproque. Par ailleurs,

Pécriture du caractére & représente le fait que le corps humain est I'objet du cceur, avec
un sens d’amour, d’attention et de réflexion envers le propre corps, envers le propre coeur.
Chacun des caractéres exprime la personne aimée de deux cétés, ils expriment la relation
entre sujets et a l'intérieur du sujet. La vertu de la bénévolence qui se référe au concept
Ciel-Homme reflete que le sujet évolue du cceur de I'intérieur mais en fait existe a I'exté-
rieur. Les deux écritures pour le caractére /= [rén, bénévolence] expriment qu'’il faut com-
prendre notre propre corps, les paroles formées a l'intérieur (paroles de I'’Autre) et sont
étroitement liées aux relations duales entre hommes imaginaires.

AEM SO, i (PEBaH) A5 “BrHLoh3o. AR ALIRIL FREA
B RRTEFEA L, EEHE RN DRZERB IR MNYEE . AERSIEIAN AT TR
Ja, BATHA DA R T IR BOERE EE S S RAOC, KRR A NG 7287 1T
?“L”%ﬂ“i”*ﬁﬁfuE’Jﬁz:ﬁ(iﬁ%qj S2n s R 2 N, RIS T R R R
AT H RIS, IR R 1 B A A I o) — IR I SR IE TR PSLIN . ANF T

26 BvE, (EETT S EEFIRY . 660 Liang Tao, Les bandelettes de bambou et 1’école de Zi Si et Mencius,
p. 66.

27K IE TARBTHAE IS5 5 0 KA 2 ARAS, T T2 R, AR 2 A IS R “BUA SRR, P
PARESRAZSE DY RGO, PrUARIE T ASE CRTR Gl e 5500, 1982, 238, O o i “F 1G5 Pk
BIEERPLZG BBF T L. (CRE2E CFE MR B D HON SRR R SRR AS & P A 2 AL
Yy, WS AR Al R 5%, Ry A0 S 7R SE B S AT A LLER T B B A RS MR T R e
WA S RER CORZH RS, HAM2RTENR. D “RER =, LREAKMUIE, KRR AR A 22 10 iRt
SEPE . BYL. MU, BiZil. LT UL S . Lezheng Zichun parle de pureté et de piété filiale. L origine de la
piété filiale est considérée par le monde savant comme provenant d’une « vénération de la fécondité ». « Comme ils vénérent la fé-
condation, ils préconisent la piété filiale, comme ils préconisent la piété filiale, ils vénérent la fécondation. » (Zhou Yutong, Histoire
Ancienne, 2¢ vol., 1982, p. 238). La forme originelle du caractére : [xido, piété] transmet 1’information d’un échange entre homme
et femme, de la naissance de garcons et de filles. (Song Jinlan, Transmutation et sens culturel de piété). Le corps étant ce que les
parents ou bien le Ciel a offert en cadeau, le fait de montrer de la piété est aussi une forme de vénération du phallus. Ensuite Mencius
préconise la pratique corporelle de la compréhension de la parole et de nourrir le souffle pour arriver & une dimension de la forme
plus symbolique. Par la suite va étre mise en place la formule « il y a trois fagons de ne pas montrer de la piété, la pire est de ne pas
avoir de descendants ». Ainsi cela peut étre mis en liaison avec d’autres théories sur la piété comme doctrine de la gratitude, doctrine
du sang, doctrine contre le vieillissement et doctrine de la peur de la mort.
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SNIETHRINE, IR IA B Tomi S0 —4K, i 28/, FEai, R —Fhe 5810 =
B E IR & RBEAT, TR B O AN R 28 [ AR 2 i O A K IR TR Ak
A2 W29, <UBE TR IRIIARIZ IR, AMIERI B, AR R X DT =R
K, TMAE de A5 LATE T AN JE Al E R o ==& — R =AM E U, MRk (87 U
L ds (G < CDUAT) WIS 70 mifEd 7B WAL B, R T g a0 G A m
R, AR R W T G = AR, DLURTE R R SR AR ROC R . 30

La vertu de la bénévolence et le corps-coeur sont liés, dans La nature humaine prend son
origine de la destinée on peut lire : « ’homme vertueux cultive irréprochablement son
corps pour corriger son cceur ». Les apparences de 'Homme sont I'expression de son
coeur intérieur et en méme temps a I'opposé la mine vient dominer le cceur intérieur, le
coceur qui domine la compréhension des paroles et le nourrissement du souffle vient en
dernier lieu dans la dimension du corps. Apres la compréhension des paroles et le nourris-
sement du souffle ainsi que les cinqg vertus du cceur et du corps, nous en arrivons a parler
du concept de Mencius de la manifestation corporelle du coeur. Superficiellement, la mani-
festation corporelle du coeur est liée au corps — ceci est di au fait que dans le processus
de passage des notions de « bénévolence » et de « piété » de Zengzi vers Zi Si et puis
vers Mencius, les réflexions soulignent que la piété integre la bénévolence. Mencius se
différencie de Zi Si en ce qu’il possede la notion de « conserver la complétude du corps
est le plus important » — ceci est aussi préconisé par Lezheng Zichun [discipline de Zeng-
zi] qui a lui aussi hérité de la notion de « piété ». Mais Mencius se différencie de Lezheng
Zichun en ce qu’il souligne I'unité corps-coeur dans son concept de la manifestation corpo-
relle du cceur. Cette unité est réalisée par la notion de liaison réciproque dans ce groupe
« parole — volonté — souffle » signifiant le nourrissement du souffle, la persévérance de la
volonté et la compréhension de la parole ce qui amene au cceur cultivé qui connait la na-
ture et le Ciel. Dans la médecine traditionnelle chinoise, le souffle se trouve dans les en-
trailles et le pouls, donc a l'intérieur. Le souffle traverse des niveaux différents du corps et
se manifeste a I'extérieur en « forme ». Les confucianistes des temps anciens différencient
trois niveaux : cceur, souffle et forme, Mencius, lui, développe sur la base de ses prédé-
cesseurs son concept de la manifestation corporelle du coeur avec un corps et trois as-
pects (forme, souffle et volonté). Yang Rubin pense que I’Encyclopédie Guanzi, et les au-
teurs de Morale ou Quatre Vertus se différencient dans le fond du concept de la manifesta-
tion corporelle du coeur de Mencius qui propose une théorie de l'union corps-cceur et
I'union du souffle du monde : les trois, corps, souffle et coeur, ne font qu’un combiné dans
une relation de production de conscience morale au corps.

P T, IR TR A DMAE SRR it O i s D sOhs A B iRk . XA sk b At iR
WAL R RAA [, AP RRE N ESR, R AR IS, ISR A A R A A

28H AR VYOI A A, BT DA PR AL, BT IS < B4 . Les quatre coeurs décrits précédem-
ment sont inhérents a la nature humaine, ce que Mencius appelle donc le coeur d’origine ou « doctrine intuitive du coeur
d’origine ».

29 AHFEY, (RS ARE B REIA RS ARSI B0, N O AU AR I e S B AR
MY 5 1770, [nom japonais], Caractéristique du concept du corps dans la Chine ancienne vu de la connaissance du
processus de création du corps, in : Corps et souffle dans la pensée chinoise ancienne, p. 177.

30 Mfifse, BRSO R B — LU 7 BB T AL LR A RZ L) BN B, (T
AR A ) (R R B B SCHE BT, 1995) , WoN: Bfise, wrglf, 95—, 0
27-84. Yang Rubin, le mode¢le de la notion confucéenne du corps — centrée sur la notion de manifestation corporelle du
corps de Mencius et de la notion des rites et droiture du corps de Xunzi, in : Li Minghui (éd.), Recherche approfondie
philosophique de la pensée de Mencius, p. 27-84.
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R, R AR, ARLHRA R pi L. XA IR T (tore) TIIAMEHLERINT
TR, Xk, M AATFEIE SR LIRS, AR AR 2 TR P2 AR R ARIIAE — AN AR 1 B (1) — ol ek 1)
TR, MUIRBE — AN RIER A, —ANEIERTE. 31X EReTE < M AR, R R S
ANA[RE2 ) (das Ding) , ‘EATFHAEM AL, “SZfr b, H L MRA LW RETRICIER K I F) .
EATE EARR—AE"32, IXETEVEBRMR N @B R 33 U AR PU AL 1 Ml EL (IS >34 0 IXAN T
R PG AR A AT R IR E RSB R, REFRIEAR AT AR A
BS0MEAT, MBS AR R BARACE e g R X M 2 18, A0 B AHE. RAS
—, TEAREEMMREE FAEAUMAR . /O B PR AH I X T 4 B ) e i e 225 2R 1R 2 AR DA AC S A N [P e 1] ¢
%, BUAG I BORE A S ARG DI IS, 2 RS (representation) A RE“TE T il OAR, “H.H &
HFLEN#&E, Aoo, [Nk /hEd. 0, Aoo, Mz KEW. ” (RAT) , & Fla R
R CEZ HH B DOF ) M < RIE ChEZ0) Xy, XX g2 Bk UL HEE N
AN F] B IX 43 PR R IR AN [F] 35

Pour Mencius, le travail du nourrissement du souffle peut amener a la « psychisation » du
corps (pour reprendre les mots de Yang Rubin) ou de corporisation du psychisme. Cette
idée est aussi en fait ce dont Frangois Cheng parle en relation avec le « juste milieu » :

Le juste milieu est une exigence du Dao, c’est une condition sévére, c’est seule-
ment par cette condition que la vie peut développer tout son potentiel.

Par le juste milieu, le souffle médian, les hommes peuvent arriver a cette psychisation. Ce
« milieu » est comme le centre extérieur du tore qui manifeste le sujet. Ainsi, « lorsque les
hommes cherchent la vérité, ce qui est produit entre les étres humains c’est la manifesta-
tion d’'un super-sujet dans tout un chacun, c'est-a-dire un véritable sujet, un véritable juste
milieu. » C’est le sujet entre les signifiants, pour Lacan c’est chose impossible, chose qui
est au centre du sujet. « En fait, il y a fondamentalement des choses qui ne peuvent étre
aspirées par le signifiant. Elles sont la seule existence du sujet ». Ces choses impossibles
a comprendre et au super-signifié deviennent la « réalité muette ». Le souffle qui traverse
la vie et le tempérament est lié a la répétition de la pulsion sexuelle en psychanalyse. Pour
nourrir le souffle irrésistible il faut connaitre le fonctionnement de son propre souffle, con-
naitre les sources de désirs, conserver I’éthique des désirs du sujet — c’est le Dao du juste
milieu qui permet accord entre cceur et corps, entre Ciel et Homme. Sur le fondement des
désirs, le souffle réunit devient désir. Pour Lacan I'accord corps-cceur est achevé par I'ob-
jet perdu et la castration introduite par le péere, le corps morcelé par le stade du miroir peut
étre arrangé, la représentation ensuite structure la pensée « formée de l'intérieur ». « O-
reille, yeux, nez, bouche, main, pied sont le corps humain de petite valeur, le corps et le
cceur ensemble sont de grande valeur ». Mencius a lui aussi cette différenciation entre
« petites parties » (oreille, yeux, nez, bouche, main, pied comme esclave) et « nobles par-
ties » (le coeur de 'homme vertueux). Cette différence entre cceur et autres parties du
corps amene la différentiation entre nature et destinée.

31 B —, (PrEerp EAR) MEER e, B B SCE) . ZB8%H, 59UL. Frangois Cheng, Lacan et la pen-
sée chinoise, traduit par Zhu Xiaoquan, Discussions trans-culturelles, No. 8, p. 59.

32 Séminaire Livre 111 : les psychoses, 1955-56, Paris, Seuil, 1981, p. 202 .

33_Jacques Lacan, 1'éthique de la psychanalyse, Edition 1999 ; Seuil, p. 67.

34 Jacques Lacan, 1'éthique de la psychanalyse, Edition 1999 ; Seuil, p. 68.

35 [k TRt A, B TARMEW. PRy, FINEE &S NS —fIX 2y, HHEOT L R
SR, AT AL A A - A5 A4 B4 . La phrase « c’est par une tendance... » fait une différence dans la vie et en
méme temps Mencius différencie alors Hommes et animaux. Si les oreilles, yeux, nez, bouche et pieds sont en commun, seuls les
Hommes possédent bénévolence, droiture, rites et sagesse qui leur sont donnés de naissance.
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) 5 M IR B AT ORI 1y (AT ) “RIE™ NI 2 73 R A s e, g ik, A48
H. R, B, K, W, ANEd; fE, REH. BEEERGREF LK. "0
7Y » R e EREBIZAN A Rk . Wi IR, 25 ke S, #mEANE
WMo, oA, 38 FEIRXH, Gl SERC Y, KBS RAG LUEIARYE, 5 LEALSME
H AR, BEEIE AN RURANE —, BALECNETT LN SE5E, e 22 8.
X HL R B A2 A0 8 DUARBE R PERAT A (behaviour) AR, DEh X Fh B IE FITE 5 16 ¢
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Ainsi sur une telle notion cceur-corps, la manifestation corporelle du cceur signifie : au ni-
veau des nobles parties de Mencius, les attitudes morales extérieures se transforment en
conduite morale intérieure ; au niveau des petites parties c’est la psychisation de la per-
sonne ou le corps extérieur devient le psychisme intérieur, c’est-a-dire la caractérisation
coulante. Peut-étre que nous pouvons dire que physionomie, formes et mine correspon-
dent a la notion en psychanalyse de Iimage du corps et sont liées a la théorie de la jouis-
sance du corps de l'aprés Lacan. Dans les Cing Vertus, on arrive a la « morale florissan-
te » par la différentiation entre Dao du Ciel et Dao de ’'Homme.

Les Hommes vertueux possédent voix d’or et mouvements de jade, les sons d’or
sont ceux des hommes bons et les mouvements de jade sont ceux des hommes
sages.

C’est la description « voix d’or, frémissement de jade » compléte du concept de Mencius
de la manifestation corporelle du cceur. Par les yeux connaisseurs, le souffle qui comprend
les paroles, I'expérience du propre corps, toute la forme du corps produit un rayon, un
éclat rehaussé. Ici, par I'expérience du propre corps, on arrive a la nature céleste, de fa-
con a ce que le souffle venu de I'extérieur devienne le propre souffle ayant ainsi un souffle
extérieur et un souffle intérieur. Ainsi Ciel et Homme sont unis. « Tous les Hommes peu-
vent égaler Yao et Chuan », c’est le chemin vers le sage. C’est ici dans la manifestation
corporelle du cceur que la conduite des Hommes se différencie de celle des animaux qui
sont gouvernés par les instincts naturels. C’est di au fait de la relation entre manifestation
corporelle du cceur et langue. « Si les Hommes peuvent étre nommés comme tels, c’est a
cause de la parole ». Pour les Annales de Printemps et Automne la langue est la diffé-
rence produite par les Hommes avec les animaux, les Hommes possédent conscience de
Soi et subjectivation.

3oMfins, (RS MAMY , 226-26701, Yang Rubin, Concept corporel des confucianistes, p. 226-267.

3TAG IO BRI T — AN RER R, EELTERNEIRACR T . MR T B S0 A SRR R T (5
Fre 5 S ARELIIKLRF) o Limaginaire exerce sur le sujet une force fascinante, qui se met en place comme résultat de
I’hypnose du miroir. L’imaginaire prend origine chez le sujet et sa relation a son corps (ou bien et sa relation a I’image de son corps).

38 Mfiias, (s, BIEEEN) , & QHEESHD) , 230 4 (1993 ), 213.  Yang Rubin, La compréhension
de la parole, la manifestation corporelle du cceeur et le sage, Journal d’études de 1’université Qinghua, No. 23 : 4, 1993,
p. 213.
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La sagesse et I’écoute ainsi que la nature humaine et la destinée
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Lacan se sert de I'éthique de la « bonne parole » pour énoncer I'éthique de l'acte. La
compréhension de la parole et le « devenir sage » deviennent la qualité de I'analyste. Les
Cinq Vertus et le Desheng tous deux soulignent le lien entre les caractéres % [shéng, sa-
cré, saint, sage] et =2 [shéng, voix, son, bruit]. « Celui qui sait aprés avoir vu, est savant,
celui qui sait aprés avoir écouté, est sage » (Cing Vertus). Le sage détient le savoir du
Ciel, un savant connait la raison de ’lHomme, celui qui sait en plus les voies du Ciel est un
« sage » (Desheng). Le groupe de caractéres « 3= [shéng, sacré, saint, sage]- *T [ting,
écouter]- 5% [cong, intelligent, sage]- - [ér, oreille] » ainsi que le groupe de caractéres
« 7 [zhi, savoir]- #L [shi, vue]- B [ming, clarté, comprendre]- B [mu, ceil, regard] » se
correspondent. Comment ceil et oreille prennent-ils forme a l'intérieur ? Ceci est lié au &
[s, penser, réfléchir].

La réflexion sur la vertu de la bénévolence sera claire, la réflexion sur le savoir
s’allongera, la réflexion sur la sagesse sera légére.

Lorsqu’ils prennent forme a l'intérieur, le poids que portent yeux et oreilles c’est celui de
I'objet pensant intérieur — c'est-a-dire la représentation (correspondant a die Sache). lIs
expriment des formes différentes de & [si, penser, réfléchir]. C’est seulement ainsi que

39 J. Lacan, D un discours qui ne serait pas du semblant, p. 36.

405 F5 b, RS H, &L Wiy BT, RPEFORE AR, NOWHE, S, EhEEZT, AR, T
o WERAKA ( MEREEL) , BAHSRE (SR, Lh(wel), REE, TAHWERNE, > W&RKEK, HEEDEHE

(BT CAR G ED”, FAMNH TR T, W (U0 <22 NE B A ULE A R M. En fait dans les bande-
lettes, les caractéres =&, Wr, 7 sont un seul caractére, Guo Moruo [écrivain, 1892-1978] pense qu’il s’agit d’une origine commune de
HB [yé, particule d’interrogation en chinois classique] — agrégat logique provenant de la bouche et de I’oreille. Voir Guo Moruo,
Compilation sur les inscriptions d’oracle de la Dynastie Shang. Parce que ’oreille a droiteB est actuellement une déformation de =
(petite ville, constitué d’un carré dessus signifiant le domaine avec en-dessous un homme agenouillé ("), d’autre part le second

livre de Laozi Mawangdui, =& est écrit comme “ ¥9”, T n'est pas T (le roi), donc une plus longue discussion serait nécessaire pour
comprendre pourquoi Shuowen Jiezi dit que 2% provient deF- et est prononcé comme 5 chéng.

41 XA R AR AE 2 AT B, FNEZAE, DUATRIIEZ 5. 3%, ANEWH. 8, KiEd. » Chit) —f), X&ET
F P 3 AN 365737 & — 30 . Une explication pourrait étre : « la cinquiéme vertu est la morale, la quatriéme est la
bonté. La bonté est le Dao de I’Homme, la morale le Dao du Ciel ». Cela provient des Cing Vertus mais est pleinement
en accord avec la position de Mencius a savoir que I’homme est bon de nature et que la morale est sacrée.

@20, KEW; HEN, R LUEEIE. 51 HGuy Flecher « Notre apparence révéle la nature du Ciel, mais seul
le sage (saint) possede la capacité de réaliser leur plénitude » Cité de Guy Flecher.

3 BERBA VL2 B, AL 7, Bt CTAT) B NAER KBRS S« m o meam”, HHEE X
ALTET WIS, mE. m#EH X, #L. Bien que les Cing Vertus ne parlent pas de « pensée de la droiture » ou

de « pensée des rites », elles parlent de sentiments et d’activités intellectuelles. Droiture et rites sont la base de la forme
intérieure, avec « redresser » et « éloigner » comme fondements.
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nous pouvons comprendre « La bouche se porte vers le golt, I'ceil vers les couleurs,
I'oreille vers la voix, c’est bien naturel, [...] les quatre membres vers le bien-étre et le
repos. » C’est cela que Mencius considere la destinée. De plus

L’affection mutuelle du pére et du fils, la justice mutuelle du prince et du sujet,
'urbanité mutuelle du maitre de la maison et de I’h6te qu’il recoit, I'habileté a dis-
cerner les sages, la sagesse parfaite qui marche toujours dans la voie droite, tou-
tes ces vertus sont des dons du Dao du Ciel. [trad. Couvreur, p. 640-641]

telle est la nature humaine.

FEB SN THE R — IR YRR AR f5c 5 o JE JOT AR w1 7okt 18 TAC BRI, by 2 I (R I ) 5
AP FEEATEN, & AR EBAT LTIy, “SE2ZhmA+, R, HZEmEd,
. ” (E L), #irfihara RS, DLggRAZ D, i “Hz T, HZ il B2
THW, S TRE, Wz T2t vl fakk, BrAEEd. C2 TRl X2 TH
Fth, ALz FmEd, mzritEd, N2 TFRIES, al, S, BrAEad. » O
B o R TR LR BRE I ANME S i, TS N AERICR PRI R AL AN DYAT CDYAED
AN E—— M PUAT MO 3 (FATY o EAT CTATY  FATAONAE, HDERAE, DUAT AN,
HENIE, RTRLAE s P PR 18 SO IAT I e B0 Ogeiit)  “PUAT Ao % IF HLB T
Ab, B AN SO RaT AR T APE——Z RN AN PR A4 . P B
B R RN WTANRIE BRI ik, S BREIRILRINANR S, RAE—. H
i 5 50 AR R R X PR R A o 7 o R S SO B RO BB AR (B R TR
MY D o T, BATR LA BB VR L e, AR A ] [R]2 g BHE 2 R
IS ——IB AN KN SEAEYE 45, IFAETR A IIARA—[R N B RS 2 i AR A e B 22 (1 4
JEZ ESe i ERARE B R

Durant le séminaire XVIII, Lacan en vient dans une des dernieres séances a reparler de la
question de I'éthique a partir de la paire nature humaine-destinée. Pour des raisons de
temps, Lacan ne I'a pas approfondie. Mencius, lui, marque en cet endroit une différence
spéciale.

Ce qui se fait sans qu’aucun homme y mette la main, est I'ceuvre du Ciel. Ce qui
arrive sans que personne ne I'attire, est ordonné par le Ciel.
Wangzhang [Trad. Couvreur, p. 525-526]

Mencius en arrive a la pensée de la destinée donnée par le Ciel « perception de la diffé-
rence entre Homme et Ciel », puis :

C’est par une tendance naturelle que le golt se porte vers les saveurs, la
vue vers les couleurs, I'ouie vers les sons, I'odorat vers les odeurs, tous
les membres vers le bien-étre et le repos. Mais le Dao du Ciel est le dis-
pensateur des biens extérieurs. Pour cette raison, le sage ne donne pas a
cette tendance naturelle le nom de nature, c’est-a-dire de loi naturelle que
I’lhomme puisse ou doive suivre en toutes choses. L’affection mutuelle du
pére et du fils, la justice mutuelle du prince et du sujet, 'urbanité mutuelle
du maitre de la maison et de I'héte qu’il recoit, I’habileté a discerner les
sages, la sagesse parfaite qui marche toujours dans la voie droite, toutes
ces vertus sont des dons du Dao du Ciel.

De tout cceur [Trad. Couvreur, p. 640-641]

44T — (RFK 1 & 5 K~ D) [Auteur et titre japonais].

45T e (IEFR2E) 50570 K5 it . Lacan, L éthique, p. 505 et discussion dans les pages suivantes.
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C'est-a-dire que les seules limites externes a ’'Homme vertueux montant au Ciel c’est la
destinée. La nature humaine est composée des quatre vertus, bénévolence, droiture, rites
et sagesse contrblent les désirs intérieurs, donnant par conséquent, les « quatre vertus et
étre bon » (Cinqg Vertus). Dans les textes des bandelettes, Cing Vertus, les cinq vertus et
étre vertueux, c’est le Dao du Ciel, les quatre vertus et étre bon, c’est le Dao de ’lHomme.
On peut ainsi voir que la définition de la bonne nature de Mencius se fonde sur le « I'état
d’esprit éthique » (Yang Zebo) des cing vertus. Le « quatre vertus et étre bon » prend
forme a I'extérieur et « le Dao prend son origine des sentiments ». |l existe une destinée
qui coule vers la nature humaine — c’est une fagon de dire que les mondes du Ciel et de
’Homme sont deux piquets que I'on ne peut séparer. Donc le souffle de la Montagne du
Beeuf est un souffle intérieur, qui en coulant vers I'extérieur s’exprime dans le domaine du
corps, en passant par les qualités innées du corps on en arrive a un accord implicite entre
intérieur et extérieur, entre Ciel et Homme. Yang Rubin est d’accord avec cette idée et
pense que celle-ci est en accord avec la notion de la pratique du corps et du cceur de
Mencius pendant la période tardive des Royaumes Combattants (Yang Rubin, Sur la ma-
nifestation corporelle du cceur de Mencius). Ainsi, nous pourrions peut-étre dire que Lacan
est retourné vers la notion d’inconscient de Freud, entre nature humaine et destinée, en
passant par la métaphore de la Montagne du Beeuf de Mencius — complétant la théorie du
désir du sujet en dépassant la dimension Réelle de la connaissance et sur la dimension
de I'éthique fondée sur la philosophie et en méme temps sur la psychanalyse.

X5, G E2 F, RE46 (1504 —1596) Hids T KMz Z i3, A4z
AR R NI4T I BN LR AR 1 b BE T U TRANTE R TR URI, (HIRIE TR
AEREXANFHN . T HIRFEEESAS . EANARNHIE", AR IR MEE, N T I0R
M. 48T AEH HE 2N, WiEH 49, XA FE S W ) 856 ATk, 1828 T W7E
FATIRNE, R Bfli . EMHEFEAT, RAMANWMES A R st b, w2 AN Ek
FEFES IR 0 2 AR ST, (ER ARSI ZN AR 1>, (A BT R R
HRFE AN, SO E I RIS . AR IXAE R & A «“ar B R e T —f2, " E A6 Al
R R — DR EM S AE TR, B ARSI T A 1 R 55 K AR P9 Rk I ——R Ay, EIXAS
R A B TESAZ N, (MR D) AR Zom RE, Mg i —a)iE T 1 4k & R a3 2
“HARZ T S BRAREE I AR o

Dans la théorie de la sagesse et de I'’écoute, de la nature humaine et de la destinée, Yan
Jun (1504-1596, fin de la Dynastie des Ming) s’appuie sur Mencius (« Les sages sont de
grands hommes qui peuvent influencer les Hommes, ceux qui sont sages et s’entourent
d’un profond mystére sont de grands esprits ») pour introduire la notion de A 2 [shénmo)

46 RO F R R K 2 %, Yan Jun hérite de 1’école néo-confucianiste idéaliste [1000-1750 environ] et déve-
loppe I’étude du milieu.

4T CGRUERS P T ) A5 O RFIE N 2, AT A A8 AN TR AR 2 8 5, R R Tt
SR UG SiE Rt sl i 2 0 El. . Yan Jun dit : « Pesprit du ceeur c’est le sage, le sage est appelé esprit (ff1) par
ceux sans connaissance, ils le savent mais ne savent pourquoi (%%), ainsi Confucius dit qu’aprés 50 ans on connait la
destinée et qu’ensuite ceux qui connaissent la nature du coeur protégent 1’esprit. »

48 UERLRPICRFA. Kiol5rH7 5 Rainier Lansellest AR m B A SEIRIARTE, Rt B E M 5k
i, FEXLL LRI HFINE 2K EIEE . Rainier Lanselle, 2004, Le sujet chinois dans la demande de la psychana-
lyse. Psychanalyste et dirigent du Département de Sinologie a Paris 7, Rainier Lanselle dit « Yan Jun utilise la notion de
Shen Mo, qui signifie la base de sentiments actifs », je voudrais les traduire par « inconscient ». Rainier Lanselle, 2004,
Le sujet chinois dans la demande de la psychanalyse.

495 Nt 2 B Le e BIIX —Fe itk . AIASEH I T L F M N .  (Guy Flecher) « Le saint [sage] est celui qui, conscient de
cette prédisposition, fera le nécessaire pour en réaliser la plénitude. » Guy Flecher
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— I'expression « savoir que c’est ainsi sans savoir pourquoi » est comme celle de Lacan
disant « je ne sais ce que je dis, mais je sais que je ne sais pas cela. Car la raison se
trouve dans la langue elle-méme. » Ce « je ne sais pas », ce « savoir que c’est ainsi sans
savoir pourquoi » c'est le #F 2 [shénmd] — correspondant & la notion d’inconscient. Ceux
qui savent sont les sages, les éclairés, cette connaissance vient de la réflexion sur
I’écoute et de l'attitude face a I'’écoute, pour en arriver a ’harmonie des cinq vertus inté-
rieures, pour atteindre la « vertu ». Dans la pensée confucéenne, la notion de Ciel et
d’Homme n’est pas aussi élevée que celle de Dieu tout puissant en Occident. Or, c’est
I'origine de ’'Homme qui est le point de départ naturel de la logique en théorie, mais les
discussions sur ce sujet sont tres peu nombreuses. Dans La nature humaine prend son
origine de la destinée, a part la phrase « la destinée descend du Ciel », il n’y a aucune au-
tre mention du Ciel. Malgré tout, une telle notion du Ciel est reliée a la destinée, le Ciel et
la destinée des Chinois sont tous deux des lois inévitables et premiéres, comme si le Dao
du Ciel du monde extérieur était projeté vers la loi intérieure du sujet — la destinée, sous
’emprise du désir d’'un Autre aussi grand. La nature humaine prend son origine de la des-
tinée dit « ceux qui ont gagné les coeurs sans pour autant suivre les enseignements, sont
les hommes bons », ceci est une phrase qui dit ce que Mencius en héritant du Ciel et de la
destinée avait obtenu dans la notion de nature humaine de « seul celui qui désire est un
homme bon » dans I'éthique du désir.

& PRARERAG B AR U

Vue d’ensemble :
discussion sur I'éthique du désir en Chine et en Occident

TNV b 5 2O AR B, 1S JR S0 R T A B IR 20 S, - H A0 4
P T 60T - (5 3 B T T 2 1, T 0 1 R T A6 4 R P T AT B o VR L
R R fre Py B DEE U, R =550 AT, Fof AT L
LRFI R OBIDE) il ) "Ik R. WK, XML, A
APE, AL ST E ARG E , B R, RO ARARE, TR [ o A A
SRS AT BN, B, RS EAT Y. L R AT R A AR R R, XA
T B AR S 2 S B AT R . DU, X AT R R
FHLA R RS 2 M B B R I 3 — Ko R 5 P FIE A 3 2R A T 2

Nous suivons les dires de Yang Rubin, en ce fait que la compréhension de la parole et le
nourrissement du souffle en fait est une branche de la théorie de Mencius de la manifesta-
tion corporelle du cceur pour devenir sage, et se trouve sur le chemin de « lintelligence
donne lieu a la naissance » (intelligence/clarté/ceil) et de « la sagesse donne lieu au ciel »
(sagesse/écoute/oreille). La théorie de la manifestation corporelle du coeur et la théorie de
I’éthique des cing vertus construisent le systeme de la nature du cceur de I’école confucia-
niste de Mencius. Le Ciel, la destinée, la nature humaine, le sentiment, et le coeur sont
tous traversés de part en part par le souffle. En empruntant la théorie de Yang Rubin du
triplet « forme-souffle-volonté », nous pouvons avancer vers un systéme « Ciel-destinée-
nature humaine-souffle (forme/cceur/volonté)-sentiment-Dao (vertu) ». Par la destinée,

50 Zilb, JRHRMEMEERR. Wiz b5 MRR, EXIMA, XA R PRIchards (& Fi80) AA
WA, A SREBBUEES R ISR P RIS .. De facon générale, la forme et la nature du Ciel sont liées
ainsi que la relation entre les quatre principes du ceceur et le souffle, la volonté et le cceur, ainsi on peut comprendre la
question de Richards Mencius sur le ceeur qui met volonté, souffle et désir dans la discussion sur morale et nature hu-
maine.
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cette loi de la vertu extérieure produit la nature humaine, ’'Homme en établissant la posi-
tion éthique du sujet, dont le souffle traverse corps et psychisme, commande volonté du
coeur et désir, dans des situations différentes produit des sentiments correspondants, re-
nouvelle les lois sur le comportement — c’est ceci qui est le Dao de ’'Homme, le sujet pro-
duit les comportements éthiques. Ci-dessus est un premier débrouillage du systeme de
pensée confucianiste de Mencius sur les cing vertus. Cela est en grande partie fondé sur
le systéme confucianiste de I'époque des bandelettes de bambou de Guodian. Pour en
revenir aux sources, ce que I'école confucianiste de Mencius décrit essentiellement sur les
cing vertus, c’est la structure psychique et ses schémas. Quelle est donc la relation entre
ce systeme psychique et Lacan ?

FERLRERI AR T, BRI A RS R AR BT, S BRI s 45l 70 Dy =A<t
ZI751: AR —IFE R, A RBI BRI % 7 A B 1 AR —— R A, 274k
BN BESR IO A Ao AR I a) o, AR AR Tl T ——Jl i AL 2 B RSF T RER I 248,
SEONHER L, IX AN R 1T 2 IR o DDA 5 = I 2 b A s B, e RN K 0 G
R IERSEAE M AR T T —— i Ron At B IATA AL, DUKRE POy 7 o il
JEA AT K52, SRt Z T ACRIIA (non: nom) AR T SEAE ISR

Dans le systeme de Lacan, tout le processus établit par le sujet est traversé de part en
part par le phallus. Lacan divise le complexe d’CEdipe en « trois temps » : dans le premier
temps, I'enfant reconnait dans le désir de la mere certaines choses qui dépassent I'enfant
lui-méme — le phallus imaginaire, I'enfant essaye de devenir le phallus de la mére. Dans le
deuxiéme temps, le pére imaginaire intervient — par le biais de l'interdit de l'inceste I'objet
de la mére est forclos, pour étre plus précis, ce n’est pas la castration mais la forclusion.
La castration ne se réalise que lors du troisieme temps. Elle s’exprime par la « digestion »
du complexe d’CEdipe. Alors intervient le pére Réel — en exposant qu’il détient véritable-
ment le phallus, I'enfant est obligé d’abandonner un essai de devenir le phallus. A ce mo-
ment, il recoit le non du pere, et s’identifie au pere Réel.

PR A - N -
ut BRI
BESRIAREE X AR e

A
= (W) [—]
A

Ce que Lacan exprime par la formule suivante :

Nom du Pére Désir de la mére A
. => (Nom du Peére) [
Désir de la mére  Signifié du sujet Phallus

]

ML B R AR AT S AL, EARAERT S A ok IR O L] R AB R GRS el AR IE AR A L 3R
R, XA E A 5255, X RRBRAE CBA) DG LU B R 533 — b 15 113
Z N EE

51 Lacan, 1957-8 : Seminar of 22 January 1958.
52 S4,208-9,

53 WL (BEAE) b, MBI S i BEDOGE RS2 B AL B D) G &R, MB& . Voir Uinterprétation des réves,
chap. 7. Ce modéle est trés proche du modele optique de Lacan dans le modéle S2.
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Par la métaphore, le désir de la mere est symbolisé, le sujet est inscrit dans le symbolique.
Au début, Freud a lui aussi produit un énoncé envers le sujet psychique, qui se trouve
dans la lettre n° 52 tres connue. Ce systeme est repris par la suite dans Interprétation des
réves dans un modele fondé sur I'optique, ainsi :

P Sl S: Ics Pcs

RLIRMG  FEAC R RIBEP™,  HR N A 2 4 A2 B N B R <R 5 5 Ps” (RLBE IR SR
WHEW KRS , ZJadEATER (Tesicle. YRS RZMAERE) A&l (Pes: W&
%), wJaR HEREN (Cs: WRGLIERZM RIS REEEE)  HRCURBEE Mz shae AT
A (M) o XPFIBSER ORI -FIRAR S Ffe, (RO BRI FRWRS, £

B VU RN MRN8 T, iR R MR G, IS BHEE QuOBE) i HE RO e
W-ERARS MEENEILIL MR, ENRRRACGEI 20, Had e, 4
BEAHTEHR-RIRARSE.

Par les yeux et les oreilles, on recoit une perception P qui correspond aux neurones de
'appareil sensible et qui par une réponse chimique se transforme en perception symboli-
que Ps (représentation de chose de la vue ou représentation de mot de I'ouie). Ensuite on
entre dans l'inconscient (lcs, souvenir, représentation de choses, représentant-représenta-
tion, etc.) — préconscient (Pcs : représentation de mot) et finalement dans la conscience
de moi (Cs : représentation de chose et représentation de mot construisent toutes sortes
de pensée, etc.), suivi de comportements nerveux (M). Pour Freud la conscience est une
fonction du systeme perception-conscience, dans le systeme W du Projet pour une psy-
chologie scientifique, la conscience est I'organe sensible de la perception, batie sur les re-
présentations de choses et de mots, dans Eléments pour une métapsychologie cela est
souvent nommé systeme préconscient-conscient. L’inconscient est le réservoir des sou-
venirs et des représentations de choses, et se présente sous la forme de représentation-
représentant, par une forme de compromis entre dans le systéme préconscient-conscient.

FEIXAN TR b7 He W A0 IRy P8 A4 (52 S5 TP IR LU I b 7Sk, o088 T 3R v& A4 Y SRS
s E M Em, MU THAERESRFSAERMEBETTMIX S, Jean Vappe-
reauf LUK Z HRIENS V54

C’est plus tard que Lacan ajoute au modeéle topographique de la lettre connue n° 52 de
Freud une fleche changeant ainsi le sens du mouvement des organes psychiques inté-
rieurs de Freud, ce qui reflete la différentiation entre imaginaire et symbolique dans I'or-
gane psychique. Jean Vappereau le fait correspondre au schéma R :

54 Vappereau, Topologie En Extension, p. IX.
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Pcs

vy

TSR S LG 5 s S A IR DG AR, FRATTRT LURS IR 5G 2R SEG 2E 110 AR s -

Par la relation entre schéma R et bande de Mcebius et cross-cap, nous obtenons plus clai-
rement :

K H R (R Ay e A A 5 Sk (R B i 249 A9 LS AT 5 AR R FL, Jnat 5 th o iUk
M, B ENEARYS:, 28 5 b By AR RO N i i s 1T L R IR A R R 2 i R
AR, AR NSRRI IS QRS AR AED MOCRP RGN AR
Wz, R EOR AT 5 ARG IAT IO N e RS, Ja— Rt 2 LR IRIN, MRl
PN R A S AR ARG ARG L DAL e B RORVEE, P AEBLSAT . S5TMEE A4 (suture) 2
MG FAAE S T, B2 S QAT AL AR B —— RS Y RIS A i ——AE S LE 5 ity B fRR B

La destinée venue de I’Autre passe par le phallus et le maillon de la métaphore du Nom
du Pere et est capable de traverser symbolique et imaginaire. L'image de la perception est
lancée par I'inconscient et devient I'expérience de la perception, via la bande de Mcebius
et puis la conscience regue par la perception est finalement réunie. En méme temps, I'in-

55 RTRZR. MERZR . REMARGGFMNFT S TRV R AR S 8818 n) ld T2 2%, AN s TAC
T8, A TF1HE. Du fait que les relations et différences entre représentation de mot, représentation de choses, repré-
sentant, imaginaire et symbolique sont complexes et ne forment pas le centre du sujet de cette intervention, nous n’en
discuterons pas ici.

56 S11, 118.
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conscient entre dans la conscience via le préconscient. Dans tout ce que conscience et
préconscient englobent dans la dimension de la réalité : dans la relation entre moi et autre
(moi idéal), la perception obtenue entre dans la conscience, la représentation venue du
symbolique est nécessaire pour distinguer la perception comme représentation de la per-
ception (P devient Ps). Ce dernier processus est inconscient. Et la représentation de la
perception produite par Iinconscient va ajouter une distorsion sur le mur imaginaire pour
entrer dans le domaine conscient, produisant ainsi les attitudes réelles. La suture est la
conjonction entre imaginaire et symbolique, et c’est aussi la métaphore du Nom du Pére et
du phallus — point de capiton de I'origine — exprimé sur la bande de Mcebius.

P IR R T RN PN T RBEE XAYERE, ARBURS A AT SR, iy I A2 U o i P A
RYFACBE WA AL P ARG R RB AR, e (PR B A ) BRORSRICE A R T, HE— BR A
BIAAST, TR ARG MEBAL A, B DUR dy—— i B (KA I —— 8
I EAT Dy, AR RBAR, IS B S 2t B Ja (R R 1 AR BRAT — 2, AR (AT
e A BRI E P AL, — AR AR ARG, 53— XN A S . S8H L 25T BT Bk
1, ERTHNIE TG4 ANAAXE RN ZHIEN R TATRR, X BT
WAHDE TAMNE &4 . XA N 11 B AT 2 1 0 R T HIRE AW LA %, R ERER
IEWF ML 2 22, RE T IR R AR SN IAT o, P LURAT 8 (1 2278 B B AN RE SN
EH S NLIERENTE R R o BRI, R T IEA LA I KOS G 5 AR DIC AR K, 26 EATR
¥ I R R 7 B 1 B 2 R —— R B AR —— R i, (B SR B A6 BE 22 v 4R v
TRETH AR R, XA BT ARG M0 b DL 7O EAR R D)

Le modéle de Lacan introduit dans l'inconscient la dimension de I’Autre, traduisant la rai-
son du sujet psychique et ce n’est pas seulement comme le modele de Freud qu’il ne
traite pas de l'origine de la dynamique inconsciente du sujet. Dans le systeme psychique
de La nature humaine prend son origine de la destinée, ou la destinée est intériorisée, le
sujet est capable de produire et obtenir une position d’éthique procédant ainsi vers la des-
tinée — comme la parole de I’Autre de Lacan — qui supporte le comportement éthique du
sujet, produisant la pensée, ce qui est en accord avec le modele du sujet exprimé dans le
schéma R aprés la métaphore du Nom du Pére. Ce qui est différent c’est la « réflexion »
des Cing vertus qui a deux réflexions (intelligence et sagesse) I'une correspondant a la
vue et l'imaginaire, I'autre correspondant au son et au symbolique. Mais le sage est en-
core plus spécial : ce qui est formé a l'intérieur et ce qui est formé a I'extérieur tout cela
est la « conduite morale ». Certains pensent que cela est lié a ce que I'empereur repré-
sentant du Ciel est nommé « Fils du Ciel ». Le sage est formé a l'intérieur et a I'extérieur :
c’est la morale. Certains pensent que cela est lié au fait que les hommes d’Etat et 'empe-
reur nommé Fils du Ciel s’occupent tous les jours des affaires politiques. Pour vraiment
comprendre, le Fils du Ciel a besoin d’oreilles sages, utilisant le systéme formé a l'intérieur

574 QLRI A A3 XA AT S AE AR ST AT LA e & . XA B Dam &, ZRMRIR T TR Y)

i
- . ||H¢. l - ‘

(das ding) , FIEERRN: HRFFS 200 l"“"" , WIRSS GRS E IR . La métaphore du phallus et du
Nom du Pére améne la suture du trou fait par ce symbole dans 1’imaginaire. Ce trou est la voix de 1’objet a. Les restes
perdus dans das Ding du sujet sont donnés par Lacan : le trou du symbole imaginaire. Si aprés la suture, il tombe, on

forme le schéma I.

S8 T AHKET S AN XA DTN, WRAEW e XS0, 2 %Ak i A
AR R RIS o T DLX B EA R, W RS A S R SCAOK UG, AR AR I LA S
— B RS A AT 1) JBABHEAT 108 . Mencius ne discute pas plus avant de la relation entre langue et nature humaine, il
ne discute pas non plus clairement de telle structure et n’a méme pas de psychisme, mais a seulement des notions floues
comme « ceeur », « souffle » et « nature humaine ». Donc ici ils assument que si on parle des écrits de Mencius eux-
mémes, il est trés difficile d’y trouver ces notions et d’entrer dans une discussion sur la pensée psychanalytique.
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pour observer les conduites extérieures. Ainsi ce ne sont que les hommes sages et ver-
tueux qui peuvent non seulement connaitre leur fort intérieur mais aussi comprendre le
monde. Quoi qu’il en soit, 'origine de la formule « Fils du Ciel » est étroitement liée a la
pensée confucéenne. Par la suite sagesse et Fils du Ciel exprimérent tous deux les hom-
mes d’Etat vertueux, la sagesse connaissant la qualité du Ciel et du monde. Mais cette
éthique de la qualité doit se concentrer sur le processus de « ce qui s’est passé » — ceci
est la différence entre la morale de I'éthique traditionnelle et la psychanalyse et le sens
propre de la nature du coeur de Mencius.

M FHERRGM T, di 1 LR AR R SCA DU R 2 Rk—— U R A BUA A R ALk 2
serp 2, BN BB — PR R, HE 2 AR R A s E £ OB LR R, AN
AR THEITE X5, WEER—AN s, DR 222 XA AR 59, FAS i i A AME R iE s,
IRBCHRA R A IR S, om0 B R TR RE, B2 T e —M A, T
VN T TR FNE AT~ SO e LM e, e AR XA 2RI DA S RSO AR M IE
B, aRIIX M AR R . IR IR AR A s AN RS W, IR RN I DA
5%, MmN w e SR TG E R, ) B SRR DR S ALY, TR
vk, AR AL TG 7 5 18 LA MON 7 A T4 2 s MR R 3 e, AR
XPAE e s W 79, S EAT — RV X 3 I HAR AR SE TR B BEAE, X% T 60. IXFTRA%Hr
JR IR T S i F) T, 10 T R SE B3 i i St oA KR, s, <& A ER
GG, MAAEEN, MARAERRRRI ARG, M s b NEE AN E A 7 TIEX B A
AT R T ORI R Y, XA R e e KA A XA LR, BEAN N %<5
27, WANZ I L BRIE SRR TR EN L, RSO AN TR
KBAT SR o XA RERI N SR —PPRoR e, BEARTREM AR BAT R, A E—
e RMEAR, 61X LR FRIAMIE S, X2 QIS T BUA KRR LARAER],  Wifid
—SAETTE, SouHE T It R B AR O AN T R FORIIAT SRR . XA
FERIE N —FRn i ny, AR R BAT KRN, A E—N 8 RIEA . 62% A1
%ET?EJMLJIE%E% XA AR KA T BUA R R ARAER, s —e s, —ooiiE
VAT —J5,

En ce qui concerne le systeme de Mencius lui-méme, lorsque la connaissance et le sys-
teme confucéen et celui de Mencius furent mis par écrit et fixés — en particulier dans le
systeme politique et les sciences de I'’éducation — ensuite, le « sage » et « 'lhomme ver-
tueux » devinrent tous deux une sorte d'image idéale. Apres leur fixation, les confucianis-
tes oublierent de réfléchir sur leur origine, leur conférant seulement une conduite morale et
des devoirs, en essayant de poursuivre la « bonté » pour atteindre ce point idéal du sage.
Les cinq relations humaines [relations pére-fils, souverain-sujet, mari-femme, entre fréres
et entre amis] font aussi partie de la morale extérieure et ne sont pas dans le sens originel

SRR =FTE, W NABEILH LN R —m R b2 &, mAFH —, A8 (&) mAS
27, SR, FEET LR SR T, Comme le dit Mou Zongsan [1909-1995, philosophe néo-confucianiste],
les générations jusqu’a Lu Jiuyuan [1139-1192, philosophe néo-confucianiste] tentent de démontrer leur idée par tous
les moyens et toutes les ceuvres classiques — retour au moi du ceeur, sans pour autant étre un retour a soi-méme — apres
avoir lu Mencius, il a obtenu son soi, établi I’étude du cceur, pour retourner de nouveau en tant que sujet a la « demande
du coeur ».

60 (PUHINILY MFh4aP) , AL, 19904, 5584, 67601, Quatre livres pour la droiture, Euvre compléte
de Chuan Shan, Editions Yuelu, 1990, Vol. 8, p. 676.

LI R TL-T3%, GEMSEENY , AW i H A =155, 271. Frangois Jullien, Le détour et ’accés, Lectu-

res, Librairie Sanlian, p. 271.

2R IL-TE, CEHSEEANY , AW A =155, 271. Frangois Jullien, Le détour et I’accés, Lectu-

res, Librairie Sanlian, p. 271.
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de Mencius. Mencius souligne la compréhension de tout le processus des demandes du
coeur, car la compréhension du sage est un processus intérieur. Frangois Jullien pense
que Mencius sait profondément que « la conduite selon la bénévolence et la droiture » est
quelque chose qu’

il faut qu’elle soit cultivée par des actes de vertu trés fréquents ; ce n’est pas une
aide que la vertu puisse enlacer et saisir comme une proie pour un acte isolé.
[trad. Couvreur, p. 365]

C’est bien la le principe du nourrissement du souffle et de la compréhension de la parole
pour comprendre le Ciel et qui souligne ce processus intérieur. C’est justement ainsi que
Mencius montre ces vues différentes de celles de Xunzi et de Gaozi, sans pour autant les
réfuter, mais en mettant en garde la partie adverse qu’« une telle théorie peut entrainer
des conséquences dangereuses ». Par des analogies, Mencius est capable de prendre
chaque position. Selon les dires de Wang Fuzhi, Mencius, ici, satisfait aux exigences des
paroles de la partie opposée pour la vaincre sans pour autant jamais montrer les déficien-
ces — car la fagcon dont ’'homme vertueux fait face aux idées extrémes c’est en se différen-
ciant et résolvant les questions épineuses. Par comparaison avec les dialogues de So-
crate, c’est un moyen différent pour un méme résultat. Mencius dit en ce qui concerne les
questions d’apprentissage de la sagesse :

Le sage tire a lui la corde de l'arc, mais il ne décoche pas la fleche. Il garde tou-
jours le juste milieu.
[trad. Couvreur, p. 628]

Selon Francois Jullien

Mencius ne parle pas de conduite de guerre mais est un sage, il n’introduit rien
de spécial, mais est en accord avec la logique intérieure que I'on peut corriger.

F. Jullien montre bien ici que Mencius est dans une position qui a recours au cceur et au
« devenir sage ». Cette position souligne le processus de ce qui va se passer, qu’il ne faut
ni abandonner, ni se tromper soi-méme [selon une fable de Mencius dans laquelle on
plante les graines sur une pente pour faire grandir les plantes, mais résultat, elles ne
poussent pas par manque d’eau.]. C’est justement cela qui est au centre de la théorie de
I’éthique de Mencius, Mencius établit tout un processus pour établir la nature du coeur
pour arriver a la pratique. Ce processus ou « le sage est seulement un indicateur, entrer
dans le processus de la capacité de connaissance c’est ce que I'on développe par ses
propres moyens. » et ce n’est pas un parfait idéal. L’empereur et le Fils du Ciel expriment
justement ce dernier, c’est aussi la tragédie inévitable du systeme politique utilisé par les
confucianistes, et comme le dit Frangois Cheng, ce qui était ternaire retourne au monisme.

X R e B 1) BRI TR LA HTR I D, X gl by e prom il o B BRANSEAE (M S e R 7 — ik
(), M Ep e A BAR CRT AR, e A —Fh iR Vr Rt br A 4 th LR
Bkt =5, FEAN RS R SO BR, TR PR A R A 5 (WA 3G A R 2, BATT T S H R R R
MEHFEZRE R IE XS, 78 BB 25, WVFIERR W R sEe it B g LA
SO SR AR AR b, by e A Rk — P AR S AR AN TN IX — IR B e, iy A R 5L 0
Z A5 B Fl(tuché)iX — Rifi——hr Jef 2 Bl i “TE B S E"(the encounter with — real)——Z4kZEYFIIS
SEIR SN BB I R B . R RER A T EUIUE I AR SR RN, XIS N 7O, e
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Ce dont il s’agit durant ce processus c’est de la différence entre vérité et savoir, et con-
naissance, c’est aussi ce que Lacan souligne. La vérité et la notion de Réel sont liées
'une a lautre. Lorsque le sage est fixé comme idéal (étant donné ma propre connais-
sance), est fixé comme une sorte de savoir. Peut-étre que Lacan ainsi peut alors proposer
une recomposition des trois registres autour du sinthome. A la limite de la connaissance et
du sens, c’est seulement par le biais de la construction de la compréhension du signifiant
lui-méme qu'il est possible de « devenir sage ». Si nous faisons usage du point de vue de
Lacan sur la connaissance et la vérité pour poser notre regard sur cela, nous obtenons
plus de clarté sur ce mode de pensée. Apres le séminaire L’éthique de la psychanalyse,
peut-étre justement du fait de la compréhension des « choses » et du « Réel » ainsi que
des connaissances sur la paranoia qui sont inévitables, le systéeme de Lacan continue
plus avant de faire face a ce paradoxe de la description, il emprunte a Aristote le terme de
tuché — ce que Lacan traduit par « la rencontre du Réel » — et continue a expliquer ces vé-
rités connues mais « a moitié dites ». Lacan utilise la tuché comme la raison de l'origine
du sujet, cette rencontre laisse un traumatisme, ensuite sur le désir du sujet il marque le
mécanisme de répétition. Ceci est alors le lieu de naissance de la destinée de l'individu.
L’individu, c’est le point de focalisation de la psychanalyse, I'unité de base de I'enseigne-
ment psychanalytique et du « devenir sage ». Mencius n’a pas touché ni discuté de ce
point, mais dit :

Un maitre charpentier ne change ni ne laisse de c6té son cordeau pour un ap-
prenti maladroit. Il ne changeait pas sa maniéere de tirer a lui la corde de son arc
pour un archer malhabile. Le sage tire a lui la corde de I'arc, mais il ne décoche

63 Lacan, J. (1981). The four fundamental concepts of psychoanalysis. Trans by Alan Sheridan. New York : W. W. Nor-
ton & Company, p.55.

64 7 AEIX ML, AER N Z 0] AR 6 R BE I A L T Iff BRI BLAL B (AL TRIE” (A~ , L2 TRE
M(FEAN) N TEEHR (FKED) , ALz TREW (FF) , G TRHFL Ol , UER“REFEN (B . ),
KR T RN B SR F LI, 3K U PV 75 LA < 28 H R AE AN o] BE AR B i RN 2 1) RN R AT 7 B HE R A [R] 1
AKX A, 7 R DU 7 DU R T a3 P AR ——— 0 22 S S PR TG e RO A X S A B DR A 5 (1 e U R A T 8k — 22 1R ) 43
PRI o RS BERRIE (MRS BE R ) BEAR L (AR U WX b 22 57, T KRS 2R I Bk “ IR AR IR R 2 v
RIEE, A EERZES, AN TR FHHAR, T HE 5T AHATIARE R ZE 0. — N AR A A fE ke
Ja, XUIVIAR R, BOh AT GvES R . H TP ENRE RS SCRER b, JLLAE N ILBRTERT, RIRTEIR R A
Ao g KR AUESH S E AR TGREIRGH ) WU E A R PT Ak B2, 20004E58 — 11, 3900, Iei Mencius, dans
les relations de « générations » entre Ciel et Homme établit cinq sortes de positions éthiques du sujet (le sage suit le Dao du Ciel
(maitre-serviteur), la bénévolence gouverne la relation pére-fils (maitre-serviteur), la droiture gouverne la relation souverain-sujet
(famille-Etat), les rites gouvernent invité-héte (invité-hote), la connaissance gouverne une personne digne (maitre-éléve), maris et
épouses ont des fonctions différentes (homme-femme)). Ceci décrit toutes les sortes de relations entre Ciel et Homme, et est comple-
tement différent des relations en Occident basées sur les relations des sexes — qui sont basées dés le départ sur d’autres prémisses :
relation entre empereur et hommes et ciel et hommes. Ceci, pour Lacan c’est la notion des quatre discours : en ce qui concerne les
différences sexuelles, Lacan différencie et décrit la position du sujet et le discours de I’ Autre basé sur la logique de I’inconscient.
L’appellation de famille psychique (constellation familiale de Lacan) peut trés bien expliquer cette différence. En utilisant les mots de
Huo Datong, « cette appellation est celle des proches, il existe une différence marquée, non seulement différenciant sexe et généra-
tion, mais introduisant aussi une différence d’age. Une certaine personne est née avant ou aprés moi et ceci ne peut étre mélangé, car
I’ordre de naissance ne peut étre changé. Comme les Chinois disent : « Les parents sont au-dessus de moi, les enfants en-dessous, les
grands fréres et sceurs devant moi, les petits fréres et sceurs derriére moi. » » Huo Datong, Le complexe des générations et la struc-
ture de l'inconscient chinois, Journal scientifique de la Société de Philosophie de 1I’Université du Sichuan, 2000, Vol. 1, p. 39.

65 Lacan, J. (1992). The ethics of psychoanalysis. Trans by Dennis Porter. New York : W. W. Norton & Company, p.
115-127.
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pas la fleche. Il saute en quelque sorte. Il garde toujours le juste milieu. Le suit
qui peut.

Il s’arréte sur ce point « Le suit qui peut ». Lacan, lui, comprend le signifiant lui-méme par
creatio ex nihilo, le signifiant pas totalement marqué dépasse le signifié. Sur la base du
tuché, Lacan voit fondamentalement la source de I'éthique, et ce n’est pas par adhérence
aux lois de la morale intérieure et aux regles des catégories, mais c’est selon que nous
nous appuyons ou non sur nos actes du désir, qu’il vient décider de I'éthique.
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Que je donne cette fonction a l'inconscient tout en signalant cette fonction, en
quelque sorte pulsative que je n’ai cessé d’accentuer dans mes propos précé-
dents, cette nécessité d’évanouissement qui semble lui étre en quelque sorte in-
hérente, tout ce qui un instant apparait dans sa fente semblant étre destiné, par
une sorte de préemption en quelque sorte, a se refermer, comme Freud lui-
méme en a employé la métaphore, a se dérober, a disparaitre ; que ce soit ce
point auquel j’ai donné cette méme fonction indiquant en quelque sorte I'espoir
(dont plus d’'un pas déja a été franchi) que ce soit par la que, dans une direction
différente, se renouvelle, se constitue cette sorte de cristallisation également
tranchante, également décisive, également inaugurante, celle qui s’est produite
dans la science physique, dans cette autre direction que nous appellerons la
science conjecturale du sujet.

Dans le Temps logique, une sorte de science du sujet de la conjecture, le sujet étant le ju-
gement de pensée intérieure de l'autre, par la troisieme oreille qui entend le pouls du

66 Lacan, J. (1973). Le Séminaire, Livre XI, Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse, 1964, Seuil, p. 44.
67 Lacan, J., The ethics of psychoanalysis. Trans. by Dennis Porter. New York : W. W. Norton & Company, p. 21.
68 Freud, 1912-13 : SE XIII, p. 73.

69X VPt A5 I AANE BMSGdy, st reiEnlil, AFRE M8, Rk 7 IFRA BE— R IR LA
e PR TR BARSCAGEMRE (S7, 24) o KU ETT P A RORE 073 AT A S D ), i EL A RS 20 A B AR
PRI SEER RO A T 53], B IAIR (connaissance) 5 HA SR SCHK A “32 17 (méconnaissance) J&J& T ARG i —Fh H
FaiR, CEERIEEARFERZM . Cela est peut étre le motif pour lequel les anciens comme Mencius n’écrivirent pas de

livres, comme la position de Laozi : « le Dao dont on peut parler n’est pas le Dao éternel ». Mais Mencius n’a pas investigué de fa-
¢on approfondie la vérité. Car la vérité pour chaque sujet est unique (S7, 24). Ce point est la différence de nature entre la philosophie
occidentale et orientale et la psychanalyse, et c’est aussi la différence de nature entre la théorie de la psychanalyse et la pratique de la
psychanalyse, car la connaissance et la méconnaissance a laquelle elle est forcement liée, font partie d’une connaissance de moi ins-
crite dans I’imaginaire, ayant la méme structure que la paranoia.
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souffle, « tenir les deux bouts pour utiliser le milieu ». La vérité du sujet plus ou moins la-
tente ou manifeste permet d’atteindre la pratique de la connaissance de la parole, du
ceeur, de la nature humaine, du Ciel. Donc la racine de I'éthique de Lacan se trouve dans
I'inconscient, dans ce qui ne peut étre connu du Réel, la rencontre du hasard, le trauma-
tisme et le manque, et sur ce fondement une compréhension compléte de la vérité mi-dite.
Car pour Lacan, « les actes moraux en fait sont enracinés dans le Réel. » Si nous pour-
suivons inconsciemment toujours le « bon », c’est parce que nous inscrivons a tort le
« bon » dans le Réel, en pensant que c’est ce que Lacan appelle das Ding. Ainsi nous
pensons a tort obtenir das Ding, trouvant la chose perdue du désir. C’est bien cela la diffé-
rence entre éthique traditionnelle et I'éthique de la psychanalyse. Ceci n’est pas le sens
originel de la théorie de la nature du coeur de Mencius, mais c’est justement par consé-
quent que Freud dit que le systéme philosophique est comme l’illusion de la paranoia. Par
la suite, Lacan revient a relier le discours du maitre a la philosophie établie sur I’éthique
traditionnelle, I'envers de la psychanalyse.

FEIRX G b, BRI T AN T I FIRESL Y, PR ] BRI A BOR AR B AR R TE A X 2 X A7, AR
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Sur ce point, Lacan adopte une position similaire a celle de Mencius, du point de vue de
« ’'homme est bon de nature et peut désirer », il oppose et différencie éthique et morale
extérieure, la morale extérieure est « ne fait pas aux autres ce que tu ne voudrais qu’ils te
fassent », a cause de la fonction de limage spéculaire de l'autre, il existe une valeur
idéale, mais I’éthique de la psychanalyse refuse tout idéal méme tout idéal de « bonheur »
et de « santé ». Ainsi le désir de I'analyste ne peut étre envers le désir « d’aumbne » ou
« de guérison », mais envers le « faire le déchet », laissant « le suit qui peut », fondamen-
talement manifestant la subjectivité de I'analysant.

FAM 0 A A8 BEAR KL T AL B R 37, 3 R Al BERAENE A1 70 A ) AR HE I (1 8} 2 5 ke rp 2R E 81
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L’éthique de la psychanalyse s’enracine dans I’établissement de la place du sujet. Cette
demande certaine dans la pratique scientifique de la conjecture du sujet de la psychana-
lyse s’enquiert de ce qui s’est passé dans le traumatisme. Lacan adopte la position, posi-
tion prise a la fin du séminaire VII,

Celui qui a mangé le livre et ce qu'il soutient de mystere, on peut en effet se poser
la question, est-il bon, est-il méchant ? C'est une question qui apparait maintenant
sans aucune importance. L'important, ce n'est pas de savoir si I'hnomme est bon ou
mauvais d'une facon originelle, limportant est de savoir ce que donnera le livre
quand il aura été tout a fait mangé.

70Lacan, J. (1992). The ethics of psychoanalysis. Trans by Dennis Porter. New York : W. W. Norton & Company, p. 218.
71 (Télévision) , 1973 X Guy Flecher LFE [FAHICIRIA .  Télévision et autres discussions avec Guy Flecher.

72 Jacques Lacan, L'éthique de la psychanalyse, Edition 1999 ; Seuil, p. 521.
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Traduit par Violaine Liebhart. Les commentaires de la traductrice se trouvent en [].

La traduction de certaines citations d’auteurs francais est faite a partir du chinois et il se peut
de ce fait qu’elle differe de l'original — que la traductrice ne detenait pas. La traduction des
certaines citations de Mencius ou de Classiques est de Couvreur.
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