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& zhi : L’arrivée du/au cceur!

Yan Helai

Rien ne peut effacer ces sentiments,
Aussitot descendant des sourcils,
ils montent sur le coeur.

Li Qingzhao [Z= 7% %, Dynastie Song]

Je voudrais parler ici de ce que jai lu dans Mencius. Tout d’abord je voudrais introduire ici
une citation de Mencius? ainsi que sa traduction en francgais3 :

B. AMAXFZIREHS., EFZ R EHS. THEHE.

EF8. RMFAE. KPS RFHS. GRAR. TFA
L PRAR. T RFAE. RS R

*&E. ARZhL. &, B L.

*EEE. RAE.

¥e. HLE. ERALA.

mMBaEELE. AXx5E. 9. HLE. £FALRH. T,

B. &FHA. RENHEL. SARBEME. AL, WA
/AN

1 Je remercie Michel Guibal, avec qui je travaille presque tous les mercredis matin ; ce texte est une des
productions de notre travail. Je remercie Violaine Liebhart, la traductrice de ce texte.

2 La premiére partie du 3¢ tome / Mengzi et son commentairel treize livres canoniques et ses commentaires
(édition xylographique de Ruan Yuan, 1815).

3 KPR THBWED  (Les Quatre Livres) par S. Couvreur, 1972, Kuangchi Press, Taipei, Taiwan,
p. 362-363.

4 Ce texte traite de la forme de caractéres chinois, donc, toutes les citations et conceptions importantes sont
écrites en caractéres non-simplifiés.
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« Maitre, dit Koung suenn Tch’eou®, permettez-moi de vous demander des expli-
cations sur votre impassibilité et sur celle de Kao tzeu. »

Meng tzeu répondit : « Kao tzeu dit : Ce qui fait défaut dans vos paroles, ne le
cherchez pas dans votre esprit, c.-a-d. ce qu’en parlant vous n’exprimez pas clai-
rement, ne cherchez pas a le mieux comprendre par la réflexion, de peur que le
doute et le trouble n’envahissent votre esprit ; ce que vous ne trouvez pas dans
votre esprit (ce que votre intelligence ne comprend pas), ne le demandez pas a
la sensibilité. Il est louable de ne pas demander a la sensibilité ce qui ne se
trouve pas dans l'esprit ; mais il ne I'est pas, de ne pas chercher dans I'esprit ce
qui fait défaut dans les paroles.

L'esprit doit commander a la sensibilité ; la sensibilité est répandue dans tout le
corps.

L'esprit est la partie supérieure de I'ame, la sensibilité est la partie inférieure.
Aussi je dis que I'homme doit veiller avec soin sur son esprit (sur ses facultés
intellectuelles et morales) et ne pas léser sa sensibilité.»

Koung suenn Tch’eou reprit : Aprés avoir dit que I'esprit est la partie supérieure
de I'ame, et la sensibilité, la partie inférieure, vous avez ajouté qu'il faut veiller
avec soin sur I'esprit, et ne pas léser la sensibilité. Comment cela ?

Meng tzeu répondit : Lorsque I'esprit s’applique tout entier & une chose ; il excite
la sensibilité. Lorsque celle-ci est tout entiere a une chose, elle trouble I'esprit.
Ainsi, lorsqu’'un homme trébuche ou court ; la sensibilité est excitée, et a son tour
elle agite et trouble I'esprit. »

Ici il s’agit donc de la traduction de Couvreur, car c’est la traduction a laquelle Lacan fait
référence. Guy Flecher sur son site lacanchine.com dans Mencius® fait la liste d’un plus
grand nombre de traductions du Mencius, et discute aussi du séminaire de Lacan sur
Mencius, dans le séminaire XVIII D’un discours qui ne serait pas du semblant’.

1. LE DEBAT ENTRE GAOzI ET MENCIUS

1.1. Relisons ce débat

Au début, un éléve de Mencius (Gong Sunchou) pose une question a Mencius :

« Pourriez-vous expliquer ce qu’il y a de différent entre ce que vous appelez
« impassibilité » et ce que Gaozi appelle « impassibilité » ?

5 Maintenant, selon la transcription phonétique du chinois en Pinyin, on transcrit Meng tzeu ou Mencius par
Mengzi, Koung suenn Tch’eou par Gongsun Chou, Kao tzeu par Gaozi.

6 < http://www.lacanchine.com/L_Mencius_04.htm| >

7 LACAN J. (1971). D'un discours qui ne serait pas du semblant, Le Séminaire livre XVIII, Paris, Ed. du Seuil,
2006. p. 36-37.
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Ici, Couvreur utilise « impassibilité » pour traduire 7~ 2+38 bu dong xin — “ne pas bouger
le cceur”. Dans le texte en chinois on emploie le caractere 39 xin — “coeur”, “esprit”. Je
pense que si Couvreur avait traduit mot a mot, il aurait plutét traduit : « ne pas troubler
I'esprit », car a la fin de ce dialogue, il traduit le caractére ¥ dong — “bouger” par « trou-
bler ». Or durant tout ce dialogue, du début jusqu’a la fin, il s’agit de /S dong xin —

“bouger le coeur”.

Par conséquent, dans sa réponse, Mencius énumere tout d’abord les deux notions de

vt 1]

ceeur 'S xin — “ceeur”, “esprit” de Gaozi : la premiere se rapporte a la relation entre pa-

~
Y1

role & yan — “langue, parole, discours” et le coeur "3 xin — “coeur”, “esprit” :
Ce qui fait défaut dans vos paroles, ne le cherchez pas dans votre cceur

La deuxieme se rapporte a la relation entre le coeur *S xin — “coeur”, “esprit” et le souffle
#. gi — “souffle” :

Ce qui fait défaut dans votre cceur, ne le cherchez pas dans votre souffle.

Ensuite, Mencius dit qu’il est d’accord avec la deuxieme notion mais pas la premiére.
Pourquoi ? Malheureusement, Mencius ne fait ensuite qu’expliquer pourquoi il est d’ac-
cord avec la deuxieme notion. Il dit :

L’esprit'® controle le souffle'?, et le souffle s’étend dans tout le corps, I'esprit est
une partie trés haute dans I’dme, tandis que le souffle est une partie plutot basse.
Donc, une personne doit étre vigilante face a son propre esprit et ne doit pas dé-
ranger son propre souffle.

Cela veut dire en fait que, la ou le cceur fait défaut, ce n’est pas a I'’endroit du souffle qu'il
faut chercher, sinon on risque de déranger le souffle. Dans la traduction de Couvreur on

8 [Comme il s’agit ici d’une intervention faisant référence & de nombreux caractéres chinois, la traductrice se
permet — malgré la réserve de l'auteur face a une telle fagon de faire — d’ajouter pour le lecteur frangais
apres chaque caractére important la prononciation ainsi que le sens tel qu’il est donné dans le diction-
naire.]

Dans la présente présentation, les translittérations en pinyin sont en italique et les traductions en francais
sont entre crochets “ ”, dans la perspective d’'une meilleure lisibilité sur le web.

9 [« [xTn, c.a.d. cceur, esprit] est traduit ici par coeur mais posséde aussi le sens d’« esprit ». Ce dernier est
utilisé dans les traductions de Couvreur. On peut noter les traductions proposées par K. Ryjik : le coeur
(souverain des cinq viscéres) demeure de I'esprit, siége de la pensée ; correspondant au Centre (terre) et
Sud (feu) ; 1) le for intérieur ; I'intime ; 2) siége de la pensée : a) esprit ; intelligence b) réflexion ; attention
C) pensée ; idée ; 3) siege de la vie affective et morale : a) disposition intérieure ; &me ; cceur ; sentiment ;
inclination b) volonté ; résolution ; courage c) ambitions ; intentions ; visées d) nature ; conscience morale ;
4) cceur c.a.d. milieu, centre 5) estomac. Par ailleurs Lacan dit : « cela, je vous traduis esprit, c'est xin 'S,
mais c¢a veut dire qu'il désignait par xin S qui veut dire le cceur, ce qu'il désignait, c'était bel et bien I'esprit,
le Geist de Hegel »]

10 [Dans toutes ses traductions ce mot est traduit par Couvreur par « esprit »]

114, [q/, c.a.d. souffle] est traduit par Couvreur comme « sensibilité », mais comme le dit aussi Lacan, une
meilleure traduction est celle de « souffle ». Car « souffle » est une notion chinoise importante et qui est trés
différente du mot « sensibilité », traduit en chinois moderne par 2o,
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ne voit pas la différence qu’on peut trouver dans le texte original. Il traduit les deux carac-
téres chinois & zhi et *S x7n par un mot « esprit ». En réalité, lorsque Mencius continue &
discuter de la relation entre cceur et souffle, il emploie le mot & zhi pour remplacer *S xin
— “coeur”, “esprit”. Pour Mencius, du moins dans ce cas, la relation du souffle et du cceur
est équivalente a celle entre le souffle et & zhi. Ceci est visible dans la version chinoise
de ses propos. Je suis certain que Couvreur s’en était aussi apercu, du moins dans cet

endroit, et il avait donc employé un seul mot pour les deux mots en chinois.

Par la suite, ayant entendu cette explication, Gong Sunchou pose une autre
question : « Vous dites que & zhi est une partie trés haute dans I'ame, tandis
que le souffle est une partie plutoét basse et que une personne doit étre vigilante

face a sa propre & zhi et ne doit pas déranger son propre souffle, pourquoi ?
prop p g prop

C’est-a-dire, puisque le souffle est une partie plutét basse et que la & zhi controle le
souffle, comment le souffle peut-il étre sujet au danger d’étre dérangé ?

Mencius lui répond :

(c’est une relation réciproque), quand & zhi s’empare de tout le corps, elle peut
ainsi controler le souffle, mais comme le souffle est aussi répandu dans tout le
corps, il peut se retourner vers & zhin2, par exemple, les personnes qui tombent
en marchant ou qui ne peuvent cesser de marcher sont celles ou le souffle a été
excité et a dérangé le cceur.

Autrement dire que Mencius insiste sur le fait que la relation entre le souffle et I'esprit (tra-
duit ainsi par Couvreur en lieu de & zhiou "3 x7n est réciproque. On voit ici que sauf pour
la derniére partie ou le mot coeur *S x7n est employé, c’est & zhi qui remplace le coeur
dans le débat.

1.2.Trois points sur ce débat
Sur trois éléments de cette discussion je voudrais expliquer mes pensées.

1.2.1. La fonction psychique

Je propose que nous nous concentrions tout d’abord sur la derniére phrase de cette dis-
cussion traduite par Couvreur comme :

Ainsi, lorsqu’'un homme trébuche ou court ; la sensibilité est excitée, et a son tour
elle agite et trouble I'esprit.

Ici, Mencius se sert d’'un exemple pour expliquer la relation entre cceur et souffle.
L’homme qui trébuche c’est celui dont les actions sont ratées, les actes manqués.
L’homme qui court (ici pour étre plus exact on devrait dire qu’il s’agit d’'une course précipi-
tée et véhémente) montre des symptémes psychiques. Si le souffle remplit sa fonction de
contrecarrer le coeur, alors peuvent arriver des actes manqués ou des symptémes psychi-

12 Concernant cette explication, elle reste controversée, mais une chose est sire, c’est qu’il s’agit ici d’'une
relation réciproque.
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ques. On peut donc dire qu’ici Mencius parle directement de la question des fonctions
psychiques.

Ce n’est pas seulement depuis Lacan que nous essayons de mettre cette discussion dans
un cadre d’analyse psychanalytique afin de comprendre la question de la fonction psychi-
que. Pour Mencius, il en était de méme, a son époque, il voulait déja comprendre le
monde psychique des Chinois (ou des Hommes) par le biais des notions de la culture chi-
noise. Par exemple, & yan — “langue”, “parole”, “discours”, le cceur "3 x7n — “cceur”,
“esprit” et &. qi — “souffle” qui apparaissent toutes dans ce passage, nous pouvons ren-
contrer d’autres notions en d’autres endroits de I'ceuvre de Mencius.

1.2.2. La relation moebienne

Dans certaines autres notions importantes, je voudrais venir sur le &, yi'3. En effet, aprés
avoir débattu dans le Souffle irrésistible, tout de suite aprés Mencius parle de la relation
entre souffle et & yi4.

EAHRL, RRRfiE, &2, b, RERMAEE, FREMK
<%oﬁﬁ7%%',%% o&&a,%%*éki,u”%
Z A,

Ce qui est le souffle, doit étre accompagné par le &, yi, “la droiture” et le 1& dao “la
Voie”, sinon, il a faim. Enlacant le % yi, ce souffle nait [donc comme le # yi], et
s’enlace en extérieur. Lorsqu’un acte n’est pas satisfaisant pour le cceur, il a faim.
C’est pourquoi je dis que Gaozi n’a pas connu le &, yilui qui prétend qu'il est en de-
hors du coeur.1s

Lacan a aussi porté son attention sur cette discussion. Dans un article de Francgois Cheng,
Lacan et la pensée Chinoise'®, celui-ci montre une page écrite en chinois par Lacan, ou
sont justement inscrites ces paroles de Mencius.

Pourquoi Lacan écrirait-il ce passage en chinois ?

13 Je ne veux pas traduire en frangals #, yi par « morale » ou « juste » ou « vertu », car ces traductions sont
éloignées de son sens orignal. & se compose deux parties, la premiére & qui deS|gne I'idéal et l'autre par-
tie 3%, qui désigne le moi, donc |I serait possible, au moins dans le cadre de la psychanalyse de traduire ,
yi comme « idéal du moi » ou « moi idéal » ou tous les deux !

14 La premiére partie du 3¢ tome / Mengzi et son commentaire/ treize livres canoniques et ses commentaires
(édition xylographique de Ruan Yuan, 1815).

15 Couvreur le traduit ainsi :

« |l faut qu’elle soit cultivée par des actes de vertu trés fréquents ; ce n’est pas une aide que la vertu puisse
enlacer et saisir comme une proie pour un acte isolé. Elle est sans force, lorsqu’un homme, en faisant une
action, (sent qu’il agit mal et) n’est pas content de lui-méme. Aussi, je dis que Gaozi n’a pas connu la vertu,
lui qui prétend qu’elle ne réside pas dans I'ame. <P i3 T HE W ED Les Quatre Livres par S. Cou-
vreur, 1972, Kuangchi Press, Taipei, Taiwan.

16 Ecole de la Cause Freudienne : Lacan, I'écrit, I'image, Flammarion, 2000, p. 145.
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Cela ne doit pas étre le fruit du hasard. Cette partie est la suite du débat retranscrit au dé-
but de cette intervention. Car Mencius en vient la a parler de cceur et de souffle, ou bien
de la relation entre & zhi et souffle, de leur relation réciproque. Dans cette derniére
phrase, il s’agit de la relation entre droiture et souffle, nous pouvons voir que Mencius

pense que celle-ci est aussi une relation réciproque.
En fait, ici, on peut découvrir la notion de cceur et de droiture chez Mencius :

C’est pourquoi je dis que Gaozi n’a pas connu le & yi lui qui prétend qu'il est en
dehors du ceeur.

Mencius pense que la droiture sort vers I'extérieur, mais en méme temps, elle ne se trouve
pas seulement a I'extérieur du cceur. C'est-a-dire qu’un élément, du fait du souffle, il est le
souffle lui-méme, peut se transformer entre extérieur et intérieur. Dans ce sens, nous pou-
vons dire que la relation entre coeur (esprit) et le & yi ressemble aussi & une relation
mecebienne. Est-ce que c’est justement cette relation qui intéresse Lacan deux mille ans
plus tard ?

1.2.3. L'importance de & zhi

Dans la discussion, Mencius n’a pas expliqué pourquoi il n’est pas d’accord avec la pre-
miere notion de Gaozi. Lorsqu’il discute de la deuxieme notion de Gaozi, il n’explique pas
non plus pourquoi il remplace le coeur par & zhi. Peut-étre que si nous parvenons & com-
prendre la critique de Mencius face a la premiere notion, nous pourrons alors comme
Mencius remplacer le cceur par & zhi.

Toutes ces questions nous raménent a I'importance de & zhi. Nous devons en compren-
dre la signification — ce que nous allons voir ci-dessous.
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2. & zHi
2.1. La forme du caractére & zhi FERH ] +

V1A

(zhi) TR D

Le caractére & zhi se compose de deux parties : en

LE 11

haut de & shi — “lettré”, “personne instruite”, “officier”, T bl
en bas de 'S xin — “cceur”, “esprit”. Si nous cherchons e
la signification originelle d’un caractere, nous commen- Z'm\ .
cons par consulter le Shuowen Jiezi [titre traduit littéra- (s, zhi) R |
lement par Explication et Analyse des caracteres chi-
nois), ce dictionnaire, qui est édité au lle siecle, est
considéré en Chine comme le premier donnant les ori-
gines des caractéres. Dans ce dictionnaire nous trou-

vons'7 :

l:!::: %’@J, }‘}\'U'Z‘%}to

& zhi : veut dire le sens, caractére composé de 'S xin — “coeur”, “esprit” qui est
sa partie sémantique et de < zhT qui est sa partie phonétique.

La signification de & zhi c’est le sens, et 'auteur pense que le caractére est composé de
3 et de Z et non pas de ‘S et de 4. Nous reviendrons par la suite & la signification de
& zhi, mais concentrons nous tout d’abord sur la forme de ce caractére afin de savoir si
cette explication du dictionnaire est raisonnable.

Par ailleurs, malheureusement dans la version originale du Shuowen Jiezi le caractéere
n’est pas listé. Ce caractere est introduit dans la version du dictionnaire qui fut publiée au
Xe siecle. L’éditeur de cette nouvelle édition a aussi donné des explications sur ce caracte-
re'8, Donc, nous devons tout d’abord savoir si les explications sur la forme données par ce
nouvel éditeur sont correctes.

Parmi les anciens caractéres, nous pouvons retracer I'origine de la forme de ce caractere
jusqu’au Ve siecle av. J.-C.1°

YOy T & ¥ =&

17 Xu Shen: Shuowen Jiezi (Dynastie des Han) China Printing Press, Beijing, 1963, p. 217.

18 Ibid, p. 321.

19 Xu Wuwen (Ed.): Grand Dictionnaire des Inscriptions sur Carapaces, Presses des Encyclopédies du Si-
chuan, 1991, p. 727-728.
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Y1

Nous pouvons aussi trouver la forme ancienne du caractere S xin — “coeur”,

V8o Y v .

bE {1

esprit”20,

” o«

En ce qui concerne X+ shi — “lettré”, officier”, c’est 21:

L4+ 4+ +

Ainsi, nous retragons I’évolution des deux parties du caractére & zhi. Un changement est
trés clair : la partie basse S xin — “coeur”, “esprit” est toujours |a et suit sa propre évolu-
tion. Mais la partie haute, 4= shi — “lettré”, “personne instruite”, “officier”, ne refléte pas
I’évolution de ce caractére lui-méme.

personne instruite”,

”» 13

De ce fait, nous devons considérer la forme du caractére Z zhT, qui apparait dés les ins-
criptions sur carapaces, ce qui signifie qu’il était utilisé dés la Dynastie Shang, c'est-a-dire

d Y w2y

L’évolution de la forme du caractére Z zhT se conforme & I’évolution de la partie haute du
caractére & zhi. La deuxiéme édition du Shuowen Jiezi est donc correcte. A I'origine est
le caractére X zhT et non pas le caractére < pour & zhi, ce qui est erroné.

2.2. Signification et prononciation de .& zhi

Afin de discuter de la signification et de la prononciation de & zhi, je voudrais présenter
quatre caracteres de la période des Royaumes Combattants, période a laquelle Mencius a
vécuz3,

gl

A FB@C

20 Ibid, p. 726.

21 Ibid, p. 23.
22 |bid, p. 396.

23 Les caracteres A, B et D viennent de Xu Wuwen (Ed.): Grand Dictionnaire des Inscriptions sur Carapaces,
Presses des Encyclopédies du Sichuan, 1991, p. 200, 436 et 727. Le caractéere C vient de Ma Chengyuan
(Ed.), Livre sur Bambou des Royaumes Combattants au Musée de Shanghai, Presses Shanghai Anciennes
Inscriptions, Shanghai, 2001.
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3 si, ¥ shiet & sont des caractéres dans leur forme ancienne qui correspondent res-
pectivement aux caractéres suivants modernes : # chi — “tenir”, B} shi — “temps”, “heu-

LN 14

res”, 3F shT — “poéme”, “vers”. Tous les quatre sont formés de deux parties :

A B C D

arne AF \
S A

parte | L8 (2) a5y 05 () Y ()
Parie | (F) shod & (B) A (

Lﬁj ('\‘-;> xin

basse 'éf ) yan
F = A (K > E
rome | (#) i (BF) = () R

Par comparaison avec I’évolution des formes anciennes que je viens d’expliquer pour le
caractére Z zhi, nous réalisons que la partie haute de tous ces caractéres est le carac-
tére Z zhi. Tous ces caractéres ont un autre point commun : leur prononciation a cette
époque était la méme que celle du caractére Z zh724. C'est-a-dire que le caractére <
zhr est leur partie phonétique.

La plupart du temps, si un caractere est composé de deux parties, la premiere réfere au
sens du caractére et la deuxiéme & la prononciation de celui-ci, on I'appelle 7 % 5 xin
sheng zi, les idéo-phonogrammes. Ici, ces quatre caracteres sont des idéo-phonogram-
mes25. Leur partie phonétique est toujours Z zhT tandis que leur signification est différen-
te : pour A, c’est « tenir dans la main » (pour lequel le sens est donné par « main 26») ;
pour B, c’est le « temps » (pour lequel le sens est donné par « soleil»27) ; pour C, c’est

S
= ” 13

« poeme » pour lequel le sens est donné par & yan — “langue”, “parole”, “discours™ ;

J)

pour D, selon le Shuowen Jiezi, son sens est donné par S xin — “cceur”, “esprit”.

Dans certains cas, si un caractére est formé de deux parties mais que ces deux parties
donnent toutes deux leur sens au caractere, c'est dire que la signification du caractere

24 He Linyi (Ed.), Dictionnaire du Chinois Ancien des Royaumes Combattants — Prononciation des Caracte-
res des Royaumes Combattants, China Press, 2004, p. 42-47.

25 [Ce terme est le terme employé par les sinologues pour décrire ces caractéres. La traduction littérale du
terme chinois serait plutét « caractéres forme-phonéme »].

26 Ibid, p. 44.
27 Ibid, p. 47.

28 Ma Chengyuan (Ed.), Livre sur Bambou des Royaumes Combattants au Musée de Shanghai, Presses
Shanghai Anciennes Inscriptions, Shanghai, 2001, p. 125.
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peut étre expliquée par ces deux sens. Dans ce cas, on parle d’agrégats logi-
ques?®, & & 5~ hui yi zi. Depuis le llle s. ap. J.-C de nombreux linguistes chinois pensent
que les idéo-phonogrammes peuvent souvent étre considérés comme des agrégats logi-
ques. Ces linguistes chinois pensent aussi que si leur caractére phonétique est le méme
alors le sens du caractere formant leur phonétique peut étre intégré dans leur signification
générales0. Autre fagon de dire que les idéo-phonogrammes composés d’'un méme carac-
tere phonétique possedent aussi une signification commune. Les linguistes chinois appel-
lent ceux-ci des « idéo-phonogrammes doublés d’agrégats logiques ». Le linguiste de la
Dynastie Qing, Duan Yucai (1735-1815) soutient cette théorie, et pense que pour com-
prendre le sens de & zhi, il faut intégrer le sens de X zhi, [particule reliant qualifiant et

LN 11

qualifié] et de S x7n — “cceur”, “esprit”, le premier restant du reste la partie phonétique3!.

De fait, cette théorie pourrait étre employée pour ces quatre caracteres puisque ce sont
tous des idéo-phonogrammes qui possédent en commun la partie phonétique < zh7.

Mais quelle est la signification de Z zh7?

Si on se réféere a la forme sur carapaces du caractére < zhi, certains linguistes chinois
ont déja découvert que les explications données par le Shuowen Jiezi sont complétement
fausses. La forme originelle de ce caractere, je I'ai déja indiquée plus haut. Il s’agit d’'un
pictogramme montrant « un homme avec un pied sur terre et se dirigeant dans une direc-
tion... »32 ou « parvenant, arrivant a pied »33, donc le sens est « parvenant, arrivant ».

Maintenant, revenons aux quatre caractéres que nous pouvons comprendre ainsi : A
comme «tenir quelque chose », c’est-a-dire « quelque objet parvient a la main » ; B
« temps » ou les hommes déterminent le temps en prenant référence au soleil ; C « poé-
me » qui est ce qui parvient a la parole ; et D « & zhi» dans le sens de « ce qui parvient
au ceeur » .

Le sens de 'S x7in — “coeur”, “esprit” est vague. Il désigne un organe concret du corps, et
toutes les formes psychiques ainsi que tous les contenus psychiques. Le sens de & zhi

29 [Ce terme est le terme employé par les sinologues pour décrire ces caractéres. La traduction littérale du
terme chinois serait plutét « caractéres alliant deux sens »].

30 Concernant cette théorie, on peut lire Huang Yongwu, Recherche sur les Idéo-phonogrammes doublés
d’agrégats logiques, Presses Littérature Histoire et Philosophie, 1965, Taipei.

31 Duan Yucai (Dynastie Qing), Commentaire du Shuowen Jiezi, Presses du Zhejiang Inscriptions Ancien-
nes, Hangzhou, 1998, p. 502.

32 Xu Zhongshu (Ed.): Grand Dictionnaire des Inscriptions sur Carapaces, Presses des Encyclopédies du
Sichuan, 1991, p. 678.

33 He Linyi (Ed.), Dictionnaire du Chinois Ancien des Royaumes Combattants — Prononciation des Caracte-
res des Royaumes Combattants, China Press, 2004, p. 43. En ce qui concerne le caractére 2, on peut aus-
si se référer a Yu Shengwu (ed.), Commentaires sur les Caractéres sur Carapaces, China Book Press,
1996, p. 764-766.
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est que quelque chose parvienne au cceur, et ce sens est plus précis que celui de S xin.
C’est peut-étre la raison pour laquelle Mencius remplace S par & zhi lorsqu'il doit aller
plus avant dans sa critique de la notion de Gaozi.

3. & ZHIET ¥ SHI, “POEME”, “VERS”

Dans le Shuowen Jiezi, 'auteur Xu Shen explique que ¥ shi —

“poéme”, “vers” est & zhid4. De 3F shi — “poéme”, “vers” nous i_i:__
avons déja parlé plus haut : sa forme originelle est composée de 1E (7=
(Z) zhi et 5 yan — “langue”, “parole”, “discours”. En analysant sa

forme, nous savons déja que le sens de ce caractére est : « la pa-

role qui nous parvient ». Mais pourquoi Xu Shen utilise-t-il & zhi pour expliquer
¥ shi — “poéme”, “vers” ? Nous savons aussi que anciennement leur pronon-
ciation était identique et que leur sens se rapproche de « ce qui parvient a un

endroit ». Mais cela ne suffit a répondre a cette question.

En effet, dans les textes anciens de la dynastie des Han ou d’avant celle-ci
(c'est-a-dire avant le llle s. av. JC), on remarque de nombreux documents qui !
discutent de la relation avec & zhi pour expliquer 3 shi —“poéme”, “vers”.
Parmi lesquels on trouve aussi des documents, ou de fagon essentielle il s’agit
de la fonction de &f shi —“poéme”, “vers”. Je vais parler ici de trois documents.

1) Concernant la discussion sur la relation entre & zhi et ¥ shi —“poéme”,
“vers”, la premiére mention se trouve dans Shangshu, #1 %, Livre précédents
réédité par Confucius :

«;%eé“i
=2V IR = I\

#F shi, “poéme”, “vers” dit “manifeste” & zhi.

2) Depuis quelques années, de nombreux documents sur bandelettes de bam-
bous ont été retrouvés et la plupart datent de la période des Royaumes Combat-
tants, dont I'un discute entre autres de I'étude de #F shi —“poéme”, “vers”, et
dans lequel on trouve une phrase de Confucius concernant la relation entre &

34 Xu Shen: Shuowen Jiezi (Dynastie des Han) China Printing Press, Beijing, 1963, p. 51.

353¢me tome /Yushu/ livre précédent / treize livres canoniques et ses commentaires (édition xylographique de
Ruan Yuan, 1815).
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zhi et 3¥ shT —“poéme”, “vers”36;

LFa: bk () = (R) BAEST

M

Confucius dit : 3F shT —“poéme”, “vers” ne cache pas & zhi.

vers” ne cache pas & zhi c’est aussi dire que ¥ shi
vers”, manifeste & zhi. Nous savons déja que #F shi —“poéme”, “vers”, est
la parole qui nous parvient ; et & zhi le fait que quelque chose parvient au coeur. Donc,
(la langue du) poéme dit que quelque chose parvient au cceur (&). Ce qui est dit dans
cette phrase est identique dans son sens a ce que dit la premiére phrase.

De dire que 3 shi — poeme
_ p0eme” £,

3) Au lle siecle, lorsque I'héritier de I’étude des poémes de Confucius, Mao Heng, réédite
un des Classiques Canon des Poemes, il ajoute dans le texte une phrase importante dans
son commentaire. Cette phrase est comprise comme I'explication classique concernant le
« 3F shT — “poéme”,

—‘;:%:%‘7 ‘u-();ﬁ(’&* ’é’t 7 ‘u7 %gﬁ]g‘%‘:iﬁ

Le poéme est le lieu ot & zhi parvient. Ce qui dans le coeur est & zhi, en de-

vers”, dit “manifeste” & zhi » :

venant parole, est [alors] 3F shT —“poéme”, “vers”.
Ainsi, tout cela s'éclaircit : & yan — “langue”, “parole”, “discours”, prend entre ¥ shT
—“poéme”, “vers” et & zhiun réle important.
/‘—
- A )
:]: L 5%’-—
y N an — “langue”, 18
’b ;‘y b 11 H g ”» n i
. parole”, “discours _ .
zhi shi, poéme, vers

36 Ma Chengyuan (Ed.), Livre sur Bambou des Royaumes Combattants au Musée de Shanghai, Presses
Shanghai Anciennes Inscriptions, Shanghai, 2001, p. 13.

37 J'adopte I'étude de Li Ling dans cette phrase, le sens du caractére #¢ est « cacher ». Par référence au
Shang bo chu jie san pian jiao du ji [ L 1E5E & =R A0, Edition de Université du Peuple, 2007, p. 11-12.

38 | e premier volume/ Zhou nan/Guofeng/recueil de poemes et son commentaire/Treize livres canoniques et
ses commentaires (édition xylographique de Ruan Yuan, 1815).
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En fait, comme nous I'avons dit, le poéme parvient de la langue, le poéme lui-méme est

exprimé comme & yén — “langue”, “parole”, “discours”. Alors nous pouvons dessiner ain-
si. Pour plus de clarté, nous employons la forme des caractéres des Royaumes Combat-

& g

Donc, dans ce sens, ce qu’'on ne trouve pas dans la parole, ce n’est pas la peine de le
chercher dans le 'S xin — “cceur”, “esprit”. Car la parole peut dire I'intérieur du ceeur,
Gaozi avait raison.

(M
hi

Mais, nous devons continuer notre recherche...

4. & zHI ET & Yi —“SENS”

4.1 & zhiet & yin —“son”

Xu Xuan, celui qui a réédité le Shuowen Jiezi, pense que le sens de & zhi c’est le sens
= yi —“sens”. Alors quelle est la relation entre « quelque chose parvient au coeur » et =
yi —“sens” ou encore entre & zhiet & yi —“sens” ?

=

Il faut se tourner vers la signification donnée par le Shuowen Jiezi pour = yi — “sens”, ce
que l'auteur, Xu Shen, explique ainsi :

AL, NSETmImBEL. WS A,

% yi — “sens” : c'est & zhi. Le coeur examine la parole et sait le sens. Vient de

”»

esprit” et & yin — “son”.

vt 13

deux parties : "S x7in — “coeur”,

39 Xu Shen: Shuowen Jiezi (Dynastie des Han) China Printing Press, Beijing, 1963, p. 217.
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En ce qui concerne cette explication, on peut faire deux commentaires :

™
1) selon les recherches de Duan Yucai, c’est justement parce que Xu I,\;f;f?g
Shen utilise & zhi pour expliquer & yi — “sens” que au Xe s. Xu Xuan M e 3
utilise & yi — “sens” pour expliquer & zhi. lls s’expliquent I'un l'autre, 5}, 9%
sont synonymes#0. Mais nous ne savons tout de méme pas pourquoi 'un 1L 7
peut étre utilisé pour expliquer I'autre. 'ff\”)'L

2) Selon les recherches d’un autre linguiste chinois de la dynastie des 1\ ,Ji:

Qing, Fang Chenggui (1785-1850), dans la transcription du Shuowen Jie-  A{{ #%
zi, il existe en ce qui concerne ces deux termes une erreur : selon I'édition 1

xylographique du Shuowen Jiezi et du Lei Pian, un autre dictionnaire de la Jli]

dynastie des Song (960-1276), dans ces explications, il n’y a pas de & 4_42,1

yan — “langue”, “parole”, “discours”, mais du & y7in —“son”41. Et donc la *_’*I:L{g
juste explication serait : £

; R 3 ; o £

-/éj;: I:\!::’d?)o }‘}\'\-* %‘H\{Jﬂ—‘%%‘j%’dbo }‘}\'\J,}‘}\jﬂ—‘o . :;f\

> N « ” ) N . ) i3 =

& yi — “sens” : clest & zhi. Le coeur examine le son et saitle o5

sens. Vient de deux parties : "5 xin — “coeur”, “esprit”, et & yin ,H"

—“son”. Ak

il

4.2.1.  yan — “langue”, “parole”, “discours” et & yin —“son” M

=4 2

T ¥

~
—

La relation entre & y4n — “langue”, “parole”, “discours”, et & yin — “son” est trés pro-
che. Du point de vue de la forme et de la prononciation, ils ont une origine commune42.
Dés le début, ces deux caractéres sont écrits sous la forme de & et prennent le sens de
parole, de langue et de son. En fait, en se référant a la forme, nous savons que ce carac-
tere indique « le son qui vient de la langue [dans le sens de I'organe] et de la bouche ».
Durant les Royaumes Combattants, bien qu’il arrive que ces deux caractéres soient con-

fondus, leurs formes different. Nous pouvons retrouver la forme de ces deux caracteres a

40 Duan Yucai (Dynastie Qing), Commentaire du Shuowen Jiezi, Presses du Zhejiang Inscriptions Ancien-
nes, Hangzhou, 1998, p. 502.

41 [Dynastie Qing] Fang Chenggui: Le 7¢ volume/ Jixunkaozhen, Edition xylographique de Sun yirang, 1879.

42 Yu Xingwu (éd.): Les Explications sur les Inscriptions sur carapaces, p. 696.
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cette époque43 : la différence se situe au manque d’une ligne horizontale dans le caractére

”

5 yin — “son”.

A partir de la période des Royaumes Combattants, leurs significations se différencient
aussi. 3 yan — “langue”, “parole”, “discours”, désigne le discours, la langue ; & yin le
son. Si nous utilisons & yin pour désigner le son, c’est parce qu'il ne fait plus que dési-
gner « le son qui vient de la langue » mais il désigne aussi d’autres types de sons, comme

de la musique, le son qui vient des instruments de musique.

4.2.2. % yin — “son”
et " jié —“nceud de bambou”, “nceud”, “intégrité”, “morale”, “rite”

Dans le Shuowen Jiezi, 'explication de Xu Shen concernant & yin, “son” vient de la théo-
rie de I’époque sur la musique et il ne s’agit pas d’une explication liée a I'’étymologie de ce
caractere. Discuter de la relation entre musique et son ou voix pourrait étre treés intéres-
sant*4, mais ce n’est pas notre but ici. Quoi qu’il en soit, dans I'explication de Xu Shen,
nous pouvons découvrir une phrase intéressante :

F B, A NSH A B E .

& yin, “son” : c’est la voix. Elle nait dans le coeur et ff jié —“noeud de bambou”,

F48 L 11 o«

par extension : “nceud”, “intégrité”, “morale”, “rite”, est son extérieur.

Il est trés difficile de comprendre £ jié —“nceud de bambou”, par extension : “nceud”, “in-
tégrité”, “morale”, “rite”. En chinois, on utilise ce caractere dans des mots comme noeud
(X &), syllabe (& &7), rythme (£ &) ou régler (# #]). Dans un des Classiques confu-
cianistes, L’Invariable Milieu, il existe une phrase : « & F & fa ér zhong jié » ou le ca-
ractére £ jié — qui a le méme sens qu'ici — est traduit par J. Couvreur par « la juste mesu-
re »46, Mais, ici, afin de mieux comprendre I'explication de Xu Shen, je pense qu’on peut
remplacer &7 jié par « transformation » : la voix nait dans le cceur et si elle arrive a trouver
a I'extérieur une forme de transformation, alors la voix devient le son. Autrement dit, le son
=3 yin —“son”, c’est cette transformation, la transformation de la voix. Bien que le son
vienne de l'extérieur, par exemple de la musique, la raison pour laquelle il est appelé
« son » ce n’est pas parce qu’il vient de I'extérieur, mais parce qu'il est la transformation et
la manifestation de la « voix » de l'intérieur.

Cette transformation n’est pas arbitraire, elle suit des regles. Dans une juste mesure, elle

43 Xu Wuwen (éd.): Dictionnaire des quatre formes de caracteres chinois, p. 144 et 166.

44 Nous savons déja que c’est dans le Shangshu (livre précédent) ol « 5F [shi, poéme, vers] manifeste &
[zhi] » qu’il est apparu pour la premiére fois et ce aussi dans un contexte de musique.

45 [Dynastie Han] Xu Shen: Shuowen Jiezi, Edition Chine, Pékin, 1963, p. 58.

46 Séraphin COUVREUR (ird.) : Le 1¢ chapitre / L'invariable milieu /Les quatre livres, Edition complétée le 30
novembre 2004 & Chicoutimi, Québec.
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a la force de conserver un équilibre entre extérieur et intérieur. Et donc elle est aussi le

sens de £ jié —“nceud de bambou”, par extension : “nceud”, “intégrité”, “morale”, “rite” en
chinois.

L 11

4.2.3. & yin —“son” et 3_ wén —“caractére”, “langage”, “écriture”
Je continue en discutant d’un autre matériel littéraire ancien ou apparait 4 yin —“son”.
ﬂr‘%—%‘, AASH AL, FEHAFT, BWBAE, FRX, BIFY

Tout le & yin —“son”, nait dans le coeur humain. Les émotions se développent
puis prennent la forme de voix. La voix devient 3 wén —“caractére”, “langage”,
“écriture” et est appelée & yin —“son”.

Cette phrase provient du Traité de Musique qui forme un chapitre du Livre des Rites du
début de la dynastie des Han. Dans le Traité de Musique, il s’agit de théories musicales
d’avant la dynastie des Han. Certains documents littéraires de la période des Royaumes
Combattants montrent qu’il se pourrait trés bien que les pensées importantes du commen-
taire du Traité de Musique aient été présentes au temps de Confucius. L’explication con-
cernant & yin —“son”, provenant du Shuowen Jiezi dont nous venons juste de parler fait
aussi reference a cette phrase et nous pouvons observer des points communs entre les
deux phrases : & yin —“son”, nait dans le coeur (humain), la voix est aussi le son. Mais
ici nous repérons aussi deux autres notions importantes : 4 ging —“émotion”, “senti-
ment”, “bonté”, “état”, et L wén —*“caractére”, “langage”, “écriture”. Discutons tout d’abord
ce dernier et nous finirons par discuter le premier.

X wén —*“caractére”, “langage”, “écriture” c’est la différence entre voix et & yin —

La voix est aussi un son, mais toutes les voix ne sont pas des sons. Unlquement dans Ie
cas ou la voix devient X wén —“caractére”, “langage”, “écriture” alors est elle son. Qu’est
ce que X wén —“caractére”, “langage”, “écriture” ? Dans la plupart des cas, d’aprés les
vues du Traité de Musique, . wén —*“caractére”, “langage”, “écriture” est compris comme
composition littéraire : un chant, comme une composition littéraire (composée de caracté-
res) se base sur des voix et est composé d’une série de voix. Et ces sons se différencient
les uns par rapport aux autres par une certaine mélodie ou « grammaire », les voix ainsi
composées forment un & y7in —“son”.

»

Mais il semble plus approprié de comprendre 3X_ wén —“caractére”, “langage”, “écriture”
directement comme un caractére, car c’est son sens premier. Selon le mythe de la créa-
tion des caracteres chinois, Cang Jie a inventé les caractéres chinois une fois qu’il a su
différencier les traces des animaux48. Donc, les caracteres eux-mémes suggerent le sens

47 L e 37e volume/ Traité sur la musique / Mémoires sur les bienséances et les cérémonies et ses commentai-
res/ Treize livres canoniques et ses commentaires (édition xylographique de Ruan Yuan, 1815).

48 [Dynastie Han] Xu Shen: Shuowen Jiezi, Edition Chine, Pékin, 1963, p. 314.
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de distinguer. Les voix qui deviennent 3X_ wén —“caractére”, “langage”, “écriture”, cela
veut dire que les voix peuvent opérer une différenciation entre les 3 wén —“caractére”,
“langage”, “écriture”. Si un son ne peut étre différencié d’'un autre, alors on ne pourrait par-
ler de voix devenue son. De plus, il est trés probable qu’au départ 3. wén —“caractére”,
“langage”, “écriture”, avait la méme prononciation que % ming —“nom”. Ceci suggére
que, dés sa découverte, le caractére X wén —“caractére”, “langage”, “écriture”, inscrit le
nom — % ming —“nom”. La raison pour laquelle % ming —“nom”, est % ming —“nom”,
c’est parce qu’il permet une différenciation entre les noms. Ainsi nous pouvons directe-
ment interpréter X wén —“caractére”, “langage”, “écriture”, comme caractére. « La voix
devient i wén —“caractére”, “langage”, “écriture”, et est appelée & yin —“son” » souli-
gne que & yin —“son”, et . wén —“caractére”, “langage”, “écriture”, ont des traits dis-
tinctifs.

4.2.4. % yin —“son” : enfoui

Je voudrais vous présenter d’autres caractéres chinois : ¥, 35, B, 15, .‘i’%, R
qui sont tous des idéo-phonogrammes et leur son est déterminé par & yin —“son”. Ce
qui veut dire qu’au départ leur prononciation était la méme. Leur sens est différent, mais
on peut voir que tous ont le sens de « enfouir » et de « sombre » 49 - cela du fait de & yin
—“son”. & yin —“son”, d’une part indique leur facon d’étre lus mals d’autre part aussi
gu’ils possédent en commun le sens de « enfouir ». Cela signifie que & y7in —“son”, pos-
sede le sens de « enfouir » %0, Nous savons que le son est une transformation de voix,
c’est I'extériorisation de la voix. S’il est enfoui, alors on peut dire qu’il y a des voix qui sont
cachées dans le cceur. Nous savons aussi que la diﬁérence entre les deux anciennes for-
mes de = yan — “langue”, “parole”, “discours” et de & y7n —“son”, de est une ligne hori-
zontale. Peut étre que cette ligne horizontale indique une chose s’enfouie a l'intérieur.

4.3. & zhiet % yi —“sens”

Le sens de =& yi —“sens”, c’est que « le coeur examine le son », ce que NOUS Pouvons
comprendre ainsi : il existe certaines voix. Ces voix peuvent se différencier les unes des
autres et elles se recelent dans le coeur. Ces voix ont leur propre forme d’expression a
I’extérieur, plus précisément c’est les sons. Ces sons ne peuvent exprimer complétement
les voix intérieures. Certaines voix sont cachées dans le cceur. Ce sont ces sons qu’il faut
observer pour en comprendre le sens. Mais le son n’est pas forcément la langue, il peut
étre autre chose, comme la musique.

h=2

Venons-en & la relation entre & zhi et & yi —“sens”. & zhi exprime que « quelque

49 Huang Yongwu: Recherche sur les caracteéres idéo-phonogrammes doublés d’agrégats logiques, p. 61.

50 Ce n’est pas par hasard que le 3 [wén, écriture] a aussi le sens de « se cacher ».
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chose parvient au coeur ». Nous pouvons aussi dire que les voix qui restent dans le coeur
sont ces choses « qui parviennent au cceur ». C’est la raison pour laquelle 'auteur du
Shuowen Jiezi dit que & yi —“sens” est & zhi. Mais, selon I'analyse que nous venons de
faire, ces voix ne deviennent pas forcément langue. Elles peuvent aussi devenir musique
ou autre chose ... ou bien rester pour toujours dans le cceur.

Revenons maintenant au point de vue de Mencius : « ce qu’on ne trouve pas dans la
parole, on peut le chercher dans le coeur ». Si nous remplacons ici cceur par & zhi,
comme lorsque Mencius commente le deuxieme point de vue de Gaozi, peut étre que
nous pourrons alors répondre a la place de Mencius, pourquoi ceci est une possibilité.
Car, les sons qui restent dans le coeur, ne deviennent pas forcément & yan — “langue”,
“parole”, “discours” et peuvent se transformer en d’autres formes externes.

En chinois, & y7n —“son”, désigne la langue (la voix venant de I'organe de la langue),
et désigne en méme temps la musique. Ceci suggere qu’il y a un point commun entre la
langue et la musique, ce point commun est constitué par I'essence des deux.

5. & ZHi : LE SIGNE DANS LE CCEUR
5.1. & zhiet 2k shi

Continuons a discuter du sens de & zhi.

Tout d’abord, je voudrais parler d’un autre caractére chinois : 2% shi. L’auteur du Shuowen
Jiezi, Xu Shen, ne sait ni le sens ni la prononciation de ce caractere. |l dit seulement que
ce caractere est un agrégat logique a propos duquel il faut relier & yin —“son”, et X, gé
—“lance” afin de le comprendre®!. Mais il ne dit pas comment les relier.

Ce caractere peut étre trouvé sur les inscriptions sur carapaces ainsi que sur celles sur
bronze. Progressivement certains linguistes chinois, comme Wu Dacheng (1835-1902) ont
découvert que 2% shi est a l'origine du caractére 3k shi —“savoir” ou zhi —“enregistre].
Son sens primaire est le signe, auquel on ajoute le & yan — “langue”, “parole”, “dis-
cours”, changeant ainsi & en 2 qui exprime un signe de la langue. Si on y ajoute %, cela
devient %k zh7 —“tisser” qui signifie les signes sur des objets tissés. Si on y ajoute 7, ce-
la devient & zhi —“drapeau” qui signifie les signes sur drapeaux>52.

Les linguistes chinois ont par ailleurs découvert que & zhi et 2% shi avaient au départ la
méme prononciation et le méme sens. Du Yu, au llle s. ap. J.-C., par exemple explique

51 [Dynastie Han] Xu Shen: Shuowen Jiezi, Edition Chine, Pékin, 1963, p. 266.

52 [Dynastie Qing] Wu Dacheng: 12¢ volume/ Shuo wen guzhou, Edition xylographique de 1881.



Yan Helai — & zhi: L’arrivée du/au coeur — 19

parfois & zhi dans les Classiques comme & shi, “savoir” ou zhi, “enregistrer”s3. Tous
deux sont souvent interchangeables comme dans notre discussion des trois caracteres.
3 peut étre écrit comme 3%, %% comme %%, # comme 54, & zhi et 2% shi donnent la
prononciation et indiquent ainsi leur sens.

Comme je I'ai déja dit, le sens de & zhi c’est que « quelque chose parvient au coeur ».
Maintenant nous nous apercevons que & zhi signifie signe. Donc pouvons-nous dire que
des signes parviennent au coeur ? Plus en avant pouvons-nous dire que ces signes s'’ins-
crivent sous la forme de sons ? On ne peut oublier que le caractére & yin —“son” se re-
trouve dans le caractére &% shi. Peut étre que nous pouvons aussi expliquer & shi
comme « le son gravé », alors « graver le son » est un signe, X gé —“lance” est aussi un
couteau qui peut étre gravé.

5.2. & zhi et 3 zhi, “signe”, &L zhi, “observer”, & zhi, “grain de beau-
té”, & zhi, “enregistrer”

J’ai découvert les caractéres suivants dans les anciens dictionnaires de caractéres :

1) wEb, ANEEEF. 5 kA CRIUEFY , BEINFEZAEI
22 K, F M 45 09 IR e it K 69

3% zhi — “signe” : transcription, prononcé comme & zhi. Vient du Shuowen jiezi,
mais y fut rajouté lors de la réédition a la fin du Xe siécle.

2) M. BAARLY, kragATIIHLmE KEHY , IANAFHZ
B YW OkRHpEN, IRAER, TR THXFE, L5HME,
B, R, 5. R, TARXRFHAE ‘L X—ET, IR R EF—
5
. zhi, “observer” : observation. Venu du Jie Yun au début du Xle siécle — dic-

tionnaire qui est organisé selon les phonémes. Du fait que 1, 3%, 4%, J& soient
tous présentés dans une méme colonne, leur prononciation était identique.

3) H: TEZFET, RAI0HL AN EEFE ; IARFAE CE
> LB I, XHER RAD e

53 e 46° volume/ Shaogong/ La Chronique de la principauté de Lu édité par Zuo et son commentaire/ Treize
livres canoniques et ses commentaires, Edition xylographique de Ruan Yuan, 1815.

54 Jiyun p. 112, dans Six dictionnaires anciens, Edition Chine, Pékin, 1998.

55 [Dynastie Han] Xu Shen: Shuowen Jiezi, Edition Chine, Pékin, 1963, p. 58.
56 [Dynastie Han] Xu Shen: Shuowen Jiezi, Edition Chine, Pékin, 1963, p. 58.
57 Catégorie de bingji/ Volume du ton de Ru, Version de Coréenne

58 Jiyun p. 112, dans Six dictionnaires anciens, Edition Chine, Pékin, 1998.
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J& zhi, “grain de beauté”, “point noir”, prononcé comme & zhi. Venu du Long-
kanshoujing. On le trouve aussi écrit sous la forme de J& dans le Jie Yun. La par-
tie donnant le sens est K rou, “chair”.

4) $5: 48859, kg Y

4& zhi, “enregistrer” : inscrire. Venu du Jie Yun.

Ces idéo-phonogrammes portent une partie phonétique venant de & zhi, partie phonéti-
que qui confere aussi un sens. Ces caractéres ont tous le sens de « choses se manifes-
tant vers I'extérieur » ou on peut aussi dire qu’il s’agit toujours de la vue. Considérons un
peu plus avant les caractéres J& zhi, “grain de beauté” et & zhi, “enregistrer”. Le premier
désigne une marque sur la peau, c’est aussi dans la culture chinoise une marque naturelle
innée qui sert aussi d’'information pour lire le destin d’'une personne. Le second désigne
les inscriptions gravées sur des bronzes, c'est-a-dire des caractéres. En fait, le sens déri-
vé de & zhi exprime aussi « recueil » ou « caractére » comme dans le titre du livre d’His-
toire du llle s. ap. J.-C. Annales des Trois Royaumes. Alors, les caracteres que nous
avons observé : i [zhi, signe”, &R [zhi, observer”, & [zhi, grain de beauté”, & [zhi, enre-

gistrer” prennent tous leur prononciation et sens de & zhi — tous portent le sens de signe.
Dans ce cas, nous pouvons aussi dire que & zhi exprime aussi « signe », peut étre
méme le « signe dans le coeur ».

& zhi, le « quelque chose parvienne au cceur », c’est le signe qui est gravé sur le coeur
par le & yin —“son”. & yin —“son”, est a la base la voix. Les signes dans ce cceur peu-
vent se transformer en langue et peuvent aussi se transformer en musique, ou encore en
signes ou caracteres visuels extérieurs.

5.3. & yi —“sens” et & shi

La relation entre & yi —“sens”, et 2k shi a déja été analysée :

1) Selon la forme des inscriptions sur carapaces et sur bronze, le caractére & yin
—“son”, dans le caractére 2k shi est dés le début écrit comme & yan. C’est seulement

durant la période des Royaumes Combattants qu’on commence a I’écrire avec le carac-
tére & yin —“son”.

2) Duan Yucai s’est apercu que tout comme = yi —“sens”, #k shi est aussi un caractére
de type agrégat logique, mais il se peut qu’il soit aussi un idéo-phonogramme. Dés le dé-

59 Ibid.
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but, & yTn —“son”, constitue sa partie phonétique®. Cela veut dire que au début la pro-
nonciation de & yi —“sens” et de &% shi est la méme, et c’est seulement par la suite
qu’une différence s’opére. Si Duan a raison, cela montre alors : & yan — “langue”, “pa-
role”, “discours”, & yin —“son”, & zhi, &, shi ont au départ la méme prononciation. Du

point de vue du son, ils ont tous la méme origine.

6. & zhi et 1t [xing, nature (humaine)”, #) [wu, objet, matiére”, Z[shéng, voix,
bruit”, 15 qing —“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”

6.1. & zhi et It [xing, nature (humaine)”, 4 [wu, objet, matiére”

Dans un texte écrit sur bandelettes de bambou, on peut lire la phrase suivante :

AR (%) X (A) &£ (&) , sTEE, F () 7 ()
mea) () F (fF) o

Chacun posséde un £ xing, “nature” (humaine), mais le & zhi dans le coeur
n’est pas le méme qui est produit & cause du ¥ [wu, objet, matiére”.

Selon cette phrase, la nature humaine veut que chacun posséde le & zhi, le arrivée du/
au coeur, mais & zhi de chacun n’est pas identique. Car, les choses que chacun rencon-
tre & I’extérieur ne sont pas identiques. & zhi, le « signe dans le coeur » correspond aux
choses de I'extérieur que I'on rencontre et ressent.

6.2. & zhi et 2 [sheng, voix, bruit”

Ici, je voudrais utiliser une autre phrase du Traité de Musique qui traite du & y7n —“son”.
La il s’agit de la relation entre 4 [wu, objet, matiére” et 2 [shéng, voix, bruit’62.

LFZA. gACEL., AKXt Kb, BAY®E. HBH
AL OBAIE. MAER. RARFOIHEIF

Tous les sons naissent dans le cceur humain. Si le coeur humain s’émeut, c’est par
fait de ¥ [wu, objet, matiére” extérieur. ¥ [wu, objet, matiére” engendre une émo-

60 [Dynastie Qing] Duan Yucai: Commentaire de Shuowen Jiezi, p. 623.

61 Ma Chengyuan (Ed.), Livre sur Bambou des Royaumes Combattants au Musée de Shanghai, Presses
Shanghai Anciennes Inscriptions, Shanghai, 2001, p. 220.

62 Le 37¢ volume/ Traité sur la musique / Mémoires sur les bienséances et les cérémonies et ses
commentaires/ Treize livres canoniques et leurs commentaires, Edition xylographique de Ruan
Yuan, 1815.

63 De fagon générale, le Traite de Musique interpréte 75 comme « composition ».
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tion qui émeut le coeur. Ainsi se produit la & [sheng, voix, bruit”. Les voix se ré-
pondent et se distinguent I'une de I'autre. Les transformations 73 [fang, carré] sont

appelées des & yin —“son”.

#) [wu, objet, matiére] est extérieur. & yin —“son”, résulte du coeur H

O

e =
humain. Mais ce résultat se transforme tout d’abord en forme de =
[shéng, voix, bruit] — du fait de 7 [wu, objet, matiére]. Discutons plus E: I:l E

avant de & [shéng, voix, bruit]. On peut trouver ce caractére sur les

carapaces®

< | %

J

e, @

[E, &r, oreille] [T, &, oreille]

Depuis ce temps, il se trouve une E [€ér, oreille] dans ce caractére. Durant la période des

Royaumes Combattants, on utilisait E2 [shéng, dans sa forme simplifiée =, sacré] pour =&
[shéng, voix, bruit]5, mais déja dans ce caractére on peut y découvrir B [ér, oreille].
Loreille est le passage de I'ouie, ce qui suggére que & [shéng, voix, bruit] vient aussi de
I’extérieur — par le biais de l'oreille.

Dans ce dont nous avons discuté, nous avons mis 'accent sur & [shéng, voix, bruit] au
niveau de l'intérieur — naissant du coeur. Mais ici, B [ér, oreille] suggere que « ce qui ori-
gine du coeur » correspond a des sons extérieurs®. Autrement dit, les & [shéng, voix,

bruit] trouvant leur origine dans le coeur peuvent exister a I'extérieur et peuvent exister a
Iintérieur. 2 [sheng, voix, bruit] c’est le sujet intérieur, mais en méme temps il est I'objet

extérieur.

Je peux aller plus dans le détail et dire que c’est justement par 2 [shéng, voix, bruit] ce

64 Yu Shengwu (ed.), Commentaires sur les Caracteres sur Carapaces, China Book Press, 1996, p. 2216.

65 B2 [sheng] signifie «sage, saint», il a la méme prononciation que Z[sheng] a cette époque-la. Mais, la
prononciation n’est pas le seul point commun entre les deux. Peut-étre, ce qui est E2 [sheng, sage, saint]
est ainsi désigné car il sait reconnaitre le & [sheng].

66 C’est grace au & [qi, souffle] que le & [sheng, voix] a cette qualité. Le 5[qi, souffle] a un rdle trés impor-
tant dans la relation entre l'intérieur et I'extérieur. C’est a la relation moebienne que Mengzi et Lacan s’inté-
ressent.
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sujet-objet qui est extérieur et intérieur que le signe dans le cceur est gravé, inscrit...

6.3. & zhiet 5 ging —“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”

Selon une phrase des bandelettes de bambou : « que chacun posséde le souffle
de la joie, de la colére, du deuil et de la tristesse, c'est la nature & REZ &, %
4,67 ». Cela ne signifie pas que la nature humaine est I'’émotion humaine. Le souffle des
émotions, ce n’est pas I’émotion elle-méme, c’est le potentiel de '’émotion. Le souffle n’est
que la chose ou la forme avant que I’émotion devienne telle. 1 ging —“émotion”, “senti-
ment”, “bonté”, “état™8, c’est le résultat de la nature humaine. C’est a dire que Hr qing
—“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”, est dans & zhi. Le Liu Zhi dans les Annales de
Printemps et Automnes distingue six émotions : bonheur, dégo(t, joie, colére, deuil, tris-
tesse®. Dans les deux phrases utilisées plus haut pour introduire & yin —“son”, nous

avons aussi pu remarquer la fonction de 1§ ging —“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”,
dans le coeur. La nature humaine est émue par des %) [wu, objet, matiére], les & qing

” 3

—“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”, naissent dans le coeur et se transforment en &

” 3

[sheng, voix, bruit]. C'est-a-dire que & qing —“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”, dé-
pend toujours de 2 [shéng, voix, bruit].

En conclusion, & zhi est le signe entrelacé de T ging —“émotion”, “sentiment”, “bon-
té”, “état”, et gravé par la & [shéng, voix, bruit] dans le coeur.

7. Conclusion
7.1. Deux possibilités

Quand Mencius dit « ce qui fait défaut dans vos paroles, cherchez-le dans votre coeur »,

~
= LE 1]

on a deux possibilités de comprendre & yan — “langue”, “parole”, “discours” :

s
—= ” o«

Une premiere est de comprendre & yan — “langue”, “parole”, “discours” comme une lan-
gue sociale, c'est-a-dire la langue utilisée entre Hommes pour communiquer, comme par
exemple le francais, le chinois, etc.

Dans le cceur existent quelques signes. Comme ils naissent dans le cceur, alors ils sont
les signes du sujet lui-méme. Ces signes peuvent se transformer en langue sociale, par le
biais d’un déchiffrage, par un passage de type moebien. Mais il se peut aussi que ces si-

67 Ma Chengyuan (Ed.), Livre sur Bambou des Royaumes Combattants au Musée de Shanghai, Presses
Shanghai Anciennes Inscriptions, Shanghai, 2001, p. 220

68 |Les mots émotion, affection, amour et sentiment peuvent tous étre traduits en chinois par 5.

69 | e 51¢ volume/ Shaogong/ La Chronique de la principauté de Lu édité par Zuo et son commentaire/ Treize
livres canoniques et leurs commentaires,Edition xylographique de Ruan Yuan, 1815.
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gnes ne puissent se transformer en langue sociale (3 yan — “langue”, “parole”, “dis-
cours”). Mais ils sortent tout de méme du coeur car ils y sont entrelacés des T gqing
—“émotion”, “sentiment”, “bonté”, “état”. De ce fait, ils cherchent des formes de transfor-
mation et d’expression extérieures comme la musique, I'écriture, les symptémes... et ce
aussi par le biais d’'un passage de type moebien. Peut-étre que nous pouvons dire que la
musique, I’écriture, les symptémes ou bien d’autres ne sont pas des langues sociales,
mais restent quand méme une sorte de langue, une langue par laquelle on peut commu-
niguer avec un autre voire méme un Autre. lls sont tous I'expression du signe intérieur,
inscrits par le biais de & [sheng, voix, bruit].

Donc le « cherchez le dans votre coeur » en effet signifie que on peut chercher par le biais

” o«

de = yan — “langue”, “parole”, “discours” ou d’autres langues.

La deuxieme possibilité, c’est de comprendre la langue, la musique, I'écriture, les symp-
tdmes etc. comme ce que Mencius appelle & yan — “langue”, “parole”, “discours”, c'est-
a-dire que tous sont des expressions extérieures de signes intérieurs. Ou bien, on peut
dire que le contact avec les signes intérieurs n’existe que par la forme de leurs transforma-
tions ou de leurs expressions extérieures. Ces représentations avec lesquelles ils sont en

contact, ils n’en connaissent peut étre pas les signes qui y sont cachés.

S’il en est ainsi, bien que Mencius pense qu’entre intérieur et extérieur il existe une rela-

LE 11

tion moebienne, il se contredit sur la relation entre = yan — “langue”, “parole”, “discours”

Y11

et "3 x7n — “coeur”, “esprit”. On ne peut chercher le coeur, sauf par le biais de & yan —
“langue”, “parole”, “discours” extérieur. Entre intérieur et extérieur, il y a un point d’ombilic,
ou bien un point singulier, un point clé. Ce point ne peut étre trépassé, mais a l'intérieur,
ce qui arrive au cceur prend forme par certaines transformations (essentiellement, con-
densation et déplacement, ou bien métaphore et métonymie), en passant par ce point.

Alors, en ce qui concerne ce fait, Gaozi a raison.

7.2. L’étre parlant

En tout cas, ces signes sont ceux du sujet. En méme temps ils proviennent de l'autre, par
le biais de I'oreille — mais aussi peut étre par d’autres chemins.

Est-ce que ces signes correspondent a la lalangue ? Lacan commence a utiliser ce mot
nouveau le 14 Novembre 197170, cinqg mois apres la fin du séminaire XVIII.

Alors, peut étre que je peux dire finalement que & zhi c’est le signe gravé par la voix du
ceeur, s’entrelagant d’émotions. La nature humaine, c’est le coeur humain capable de pro-
duire ces signes et qui permet a ces signes de sortir du coeur. L'Homme est étre parlant ;
de facon fondamentale, cela veut dire que chaque sujet n’a cesse de dire ces signes et les

70 J. Lacan : Le Savoir du Psychanalyste, version polycopiée, identique a la version AFI.
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laisse sortir du cceur (la lalangue ?) — par le biais d’un langage concret, comme la langue,
la musique, I’écriture, les symptémes...
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